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Este Cladernillo Edlicativo es la materializaciéon del objetivo principal del Proyecto de Vollintariado Universitario
Convocatoria 2010: “Desde el tiempo de los antiglios”. Entre la historia oral y la arqtieologia: hacia tina inclisién
edticativa desde las miradas del pasado en Lagtina Blanca (Depto. Belén — Catamarca).

Este proyecto propso llevar adelante tina experfencia conjtinta entre los arqliedlogos (docentes y esttidiantes) y la
comiinidad de Lagtina Blanca, con el propdsito de erigir nlievos espacios de expresion de otras voces de la historialocal,
las ctiales se han manifestado en diversos ambitos de la comtinidad, en especial desde las institliciones escolares de la
region. Atendiendo esta necesidad, y glitados por |la premisa de tina préctica arqtieoldgica comprometida socialmente,
propusimos Una experiencia entre los voltintarios arquedlogos, la cominidad edlcativa y demds miembros de la
comiinidad para generar niievas instancias de co-prodticcién de narrativas del pasado. Aptintando a garantizar tina
apropiacion real y efectiva de los restltados de dichas interacciones mediante la prodliccién de tin soporte materfal
didactico quie fle pliesto a disposicidon de lacomtinidad edUlicativalocal.

El presente cliadernillo es friito de las diversas tareas y actividades realizadas por los alimnos y docentes de la Escliela
Prov. N° 450 de Lagtina Blanca y los miembros del Proyecto de Vollintariado Universitario (docentes y estlidiantes)
dirantelos afios 2010y 2011.



Desde el )t/LG/va@ de Los m]t/tgm@é

Introduccién

iiBienvenido!!, el relato que vas a leer, es un pedacito de la historia que hacen
cotidianamente los hombres, mujeres y nifios de la Puna catamarquefia. Como podras
ver, estas historias simples cargan la responsabilidad de siglos de experiencias y saberes,
de alegrias y sufrimientos, de saqueos, luchas y resistencias, llevandonos a un presente
donde se discute el destino de los pueblos de esta region. Por esta razén, debe ser
considerada la autoria de este texto como el fruto de una produccion compartida, la que se
ha gestado a partir de la interaccidon sostenida a lo largo de 20 afios con las comunidades
locales.

Hemos elegido intencionalmente las maneras de expresion y vocablos locales,
subrayando el derecho a que cada quién encuentre, desde su diversidad, la legitimidad
para manifestarse como crea conveniente. Estamos convencidos de que todos los
pueblos poseen conocimientos propios, que los han dotado de las herramientas eficaces
para llegar hasta el hoy, donde compartimos el tiempo presente. Es por ello que estos
conocimientos y formas de nombrar resultan pertinentes y valiosos para comunicar los
saberes populares, encontrandose en pié de igualdad con otros saberes y modos de
expresion, materializando un derecho constitucional que aboga por la construccion de una
sociedad intercultural.

En este sentido, este material educativo pretende ser un aporte a la confluencia de
distintos saberes. En el marco de los procesos de re-etnizacién local y la implementacion
de una educacion intercultural, la realidad exige la implementacién de herramientas
alternativas para “volver a aprender”. Los contenidos de este material educativo
representan una “instantanea”, un cruce, un punto de encuentro en un tiempoy un espacio
de los conocimientos de diversos actores. Por un lado, la puesta en valor de los saberes de
los habitantes de Laguna Blanca, su riqueza cultural, la revalorizacion de las formas
tradicionales del habla, asi como la instancia de reflexion y re-definicion de los contenidos
clasicos de la ensefianza escolar (como por ejemplo la posibilidad de poner en cuestion el
valor ideoldgico del festejo del “12 de Octubre”), y las posibilidades del estado de la
cuestion de los conocimientos surgidos de las practicas académicas sobre el pasado de la
region (arqueoldgicos, antropologicos, historicos etc.).

Finalmente, debemos advertirte que todos los personajes de este relato son ficticios,
cualquier parecido con larealidad es una mera coincidencia.



Desde ef thempe de fos antigues

;Hola! Mi nombre es Cayischo y voy a acompanarlos a
conocer la historia de Dona Gabina, su familia y su tierra,

Laguna Blanca. Pero antes conozcamos a quiénes nos
acompainaradn en el camino.

Don Carlos:

Tiene 25 afios y esta nacido en Ciénaga
Larga, se flie a vivir a Laglina Blanca hace 5
afos. Tiene mujer y tres hijos. Trabaja
haciendo visitas gtitadas en el Museo.

Don Gervan: ks el papa de Dofa
Gabina. Tiene 86 afios y estd nacido en
Chuscho. Por michos afos se dedicé a
hacer viajes con arreos y a veces
llegando hasta Bolivia.

Dona Creya:

Es la mama de Dona Gabina. Tiene 78
afos y estd nacida en Carachi. Es Gina

gran tejedora de victfa y Una antigta
ollera.

Don Honorato:

Esta nacido en Chuscho y tiene 56
afos. Es el hermano mayor de Gabina.
Tiene 5 hijos y trabaja como portero de
la Esciiela .




WDedde el )t/'Le/va@ de Loa wr\/t/L@gmw

Dona Melitona: tiene 50 afios y
esta nacida en Abra Conejo. De joven
se fle a trabajar a Amaicha del Valle y
se volvid para tener su cuarto hijo y se
quedé a vivir en Lagtina Blanca.

Dofia Dora Condori:

Es maestra, tiene 32 afios y esta nacida
en La Ciénaga. Desde hace 2 afios es
maestra interina en la Esclela y se ha
Interesado en conocer la historia local.

Don Julio:

Es el profesor itinerante, tiene 60 afios
y estd nacido en Corrientes. El va a
contarnos algtinos datos sobre el
felidalismo en la regién andina.

Don Alberto: s arqiieslogo,
tiene 59 afos y estd nacido en La
Pampa. Llegd a trabajar a Lagtina
Blanca en los afos 80. El nos contara
datos de la historia de Lagtina Blanca.

Cospiado: Este quirqliincho nos va a
contar el significado de muchas palabras.
Pero si aparece alglina palabra quie no
conocés st significado y querés
enterarte de qué se trata, buscalo al final
del ctadernillo en el Glosario.




Wesde el tiempe de es wn)b’tggmcgé

El Zorro:

Salido de la noche de clientos de la
familia de Dofia Gabina, vamos a leer
Uina historia del Zorro y el Quirquincho,
como “socios de la siembra”.




WDesde el Aiempe de s antigued

jHola! soy yo otra vez, el Cayischo. Antes de
comenzar nuestro viaje, vamos a conocer un
poquito mas los pagos de Dona Gabina.

/ Laguna Blanca

Lagtina Blanca es por slpuesto, tina lagtina, pero también es ina clienca, Un

campo, Un nevado, un distrito, Una localidad, tina indicacién arquieoldgica,

etc., y desde lUego, es el ligar de referencia de la gente que alli vive.

Esta parte de la Provincia de Catamarca, representa Uina transicidn entre las

fajas quie el gedgrafo Carl Troll denomind Piina salada y Plina seca o

semiarida. El Distrito de Lagtlina Blanca, presenta tina muiltiplicidad de rasgos

geomorfoldgicos distintos. En él ablindan las pampas de alttira por encima de los 3.200 metros
sobre el nivel del mar (m.s.n.m.), separadas por cordones serranos de altitlides variables. El
Nevado de Lagtina Blanca alcanza tina altlira de 6.032 m.s.n.m. y constitlye asi ina barrera para
los dltimos vientos himedos qlie provienen de las tierras mds bajas, razdn por la clial Laglina
Blanca es la porcién mas himeda de la Plina catamarquefia. El bolsén de Lagtina Blanca, es Uina
pampa de alttira con Uina ctienca de forma alargada en donde el aguia del sistema de rios y lagtinas
no sale por flera de ella. En tina posicién

centro-meridional se enctientra la

denominada Lagtina Blanca (nombre qtie

recibe por la coloracidn que adquieren las

aglas como prodtcto de las sales quie

contiene y los depdsitos de st fondo poco

proftindo). El clima de la regién es seco y

frio, con IlGvias de verano qtie oscilan

entre 450 mm. a menos de 50 mm.

La organizacion catastral del Distrito fue

conformada a partir de tres jurisdicciones:

Laguna Blanca, Corral Blanco y Aglias

Calientes y actlalmente la poblacién es de

aproximadamente 600 personas. Las

actividades econdmicas actlales son el pastoralismo de llamas, cabras y ovejas, la actividad textil
artesanal, y como complemento de estas actividades, tina agrictlttira de slibsistencia a baja escala.
Ademds, Una parte de los habitantes de los nicleos poblacionales obtienen parte de sis ingresos a
partir de empleos publicos y planes sociales estatales.
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Ella, es Dofia Gabina, estd nacida en los afios
60 en el Chuscho, al norte de Corral Blancoy
del pueblo de Laguna Blanca. A los 15 afios se
fue a trabajar en las cosechas a Villalonga
(Prov. de Buenos Aires) y se quedé a vivir
alla.
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No piensen que estoy en el mapa al .

revés. Ustedes deben saber que los Villalonga
mapas siempre apuntan al Norte porque
historicamente los paises poderosos del Buenos Aires
norte asi lo impusieron, convirtiéndolo
en una convencion de la geografia. Pero
sabiendo esto, podemos decidir nuestra © LAGUNA
propia convencion y ver el mundo como Catamarca

nosotros queramos, por eso este mapa BLANCA
tiene el Sur en la parte de arriba, porque
como dijo Joaquin Torres Garcia:
“Nuestro norte es el sur”. Les voy a
contar lo que dice Don Eduardo

Galeano‘ un escritor uruguayo:

@a el mapa miente. Aprendemos la geografia del mundo en un mapa que no\
muestra al mundo tal cual es, sino tal como sus duenos mandan que sea. En el
planisferio tradicional, el que se usa en las escuelas y en todas partes, el Ecuador no
estd en el centro, el norte ocupa dos tercios y el sur, uno. América Latina abarca en el
mapamundi menos espacio que Europa y mucho menos que la suma de Estados
Unidos y Canada, cuando en realidad América Latina es dos veces mads grande que
Europa y bastante mayor que Estados Unidos y Canada. El mapa que nos achica,
simboliza todo lo demds. Geografia robada, economia saqueada, historia falsificada,
usurpacion cotidiana de la realidad: el lamado Tercer Mundo, habitado por gentes de
tercera, abarca menos, come menos, recuerda menos, vive menos, dice menos”.

N 7




Desde el Hhempe de Loa antigues

Después de muchos afios, Dofia Gabina vuelve al pago en El Antofallefio. Se
encuentra con una Laguna cambiada. A su lado, hay un muchacho, que se llama
"Don Carlos". El colectivo no entray los deja en los Pozuelos.

Como no pasa ningun vehiculo, Don Carlos le dice a Dofia Gabina:
-";Con este colectivo siempre es lo mismo, otra vez nos ha dejao a pata! Me
parece que vamos a tener que caminar”. Doila Gabina -enojada- lo acompaiia

y empiezan a caminar juntos.

Mientas caminan, Dofia Gabina le
pregunta: -"¢y usted, hijo de quién
es?"

Don Carlos le responde: “Soy el
shulka de Don Silverio, de Ciénaga
Larga".

/Shulko/a o Yulca/a:

El/la hijo/a menor (diferente a
“chischico”, ya que refiere al
ultimo nifio dirante la
infancia).Lafone Qlievedo
(1898b:298) lo refiere como siillca

\O xUlca.
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e : i acaiom)
ek, (9 orpachar: Se la emplea en (ina accién
Don Carlos le dice: -“; Y usted a que ha venio cliyo significado serfa: “dar de comer a la

Dofia Gabina le responde: -“He venido a visitar la | tierra”.

familia, ademads como pasado mafiana van a | Corpachada:Ritial andino en el clal se
corpachar por el 1° de Agosto; me han dicho que | ©frendanlibacionesalaPachamama
ahora lo hacen también todos juntos, no sélo en las | consistentes en hojas de coca, cigarrillos
casas. Que se junta mucha gente, y dicen que se pone | ¥ PeP'das alcohdlicas, arrojéndolas en tn

. e . aglijero quie se practica enla
lindo, por eso aproveché y me vine”. e A ey

\ “Pachamama, clslya, cUsTya”./

Después de un rato de caminar y
pasando La Puerta, la sefiora sorprendida
comenta:-“jQué lindo que estaba el camino asfaltado!”.

Don Carlos afirma diciendo: -“jSi, varias cosas han cambiao! Ha visto la cantidad de
vicufias que hay ahora. Vea ahi el cartel, ese es el dibujo del médulo de captura;
desde el 2002 que nos hemos organizao como Mesa Local de la Vicufia de Laguna
Blanca. Ahora como antes hacemos chacus donde capturabamos, esquilabamos y
luego soltamos los animales, ya no queremos que nadie cace las vicunas”.

Dofia Gabina suspira y exclama: -“jCémo cambiaron las cosas! Pensar que el Patrén
hizo buena parte de su plata contrabandeando cueros de vicuna. ;Usted sabia que lo
que terminé siendo la Escuela de Aguas Calientes, antes era la barraca donde
almacenaba los cueros de vicufa?...Pucha, que han cambiado las cosas!!!”




Desde el Aiempe de Loa andjigned
Las Reservas de Biosfera

Las Reservas de Biosfera son zonas de ecosistemas qtie flieron reconocidas
internacionalmente en el marco del Programa de la UNESCO sobre el
Hombre y la Biosfera (Man and Biosphere - MaB). El estatlito de la Red
Mdundial de Reservas de Biosfera dispone quie estas deben ctimplir con tres
flinciones complementarias: (1) la conservacion de la biodiversidad con el fin
de proteger los reclrsos genéticos, las especies, los ecosistemas y los
paisajes; (2) el desarrollo stistentable (social, ambiental y econémico); y (3) la
promocidn de actividades de Investigacion, edlicacion y formacién. Cada
reserva de biosfera debe contener tna o mas Zonas Nucleo (@reas
Tntangibles) destinadas a la preservacion de la biodiversidad e investigacién
cientifica. También debe poseer tina Zona Tampdn (o amortigtiadora) bien definida qtie generalmente
circinda a las zonas ntcleo o colinda con ellas, y que se Utiliza para actividades cooperativas
compartidas con prdcticas como la edticacidn relativa al medio ambiente, la recreacidn, el ttrismo
ecoldgico y la investigacion. Por ultimo, debe contener lina Zona de Transicién (o area de Usos
multiples) qltie plede comprender variadas actividades econdmicas tradicionales, ciltirales y
cientificas.

Nuestra Reserva de Biosfera en Lagtina Blanca posee tina Zona de Usos MUiltiples o de Transicidn quie
seenclentradentro del Dpto. Belén, ylasZonas Tampdn y Nticleo, en el Dpto. Antofagasta de la Sierra.

~

Chaco o Chacu:

Encierro de animales silvestres
vinctilado o con manejo prodictivo o
con fines de caza. Nombre qtie le
daban a la practica de correr entre
varias personas a los animales

ariscos.
. J

Fotografia de Chactirealizado en la
actualidad.

El Chacti en tiempos los antigtios.
Estos dibjos fleron calcados del
sitio con Arte Rupestre ‘“Pantanito”
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Cuando llegan hasta el edificio de recepcién de

turistas y el mercado artesanal, Dofia Gabina 4 ~
exclama: -“; Qué linda estd esa construccion? jMe | 2™
. 17 o Topdnimo de Un paraje al norte de
hace acordar a Huacumal Corral Blanco.
N J

Don Carlos les responde: -“Si, ese es
el Centro de Recepcion de Turistas y
ahi funciona también el Mercado
Artesanal de la Mesa Local. Ademas
se han hecho varias obras; ahora se
valora como vivian los abuelos y
mas antes también”.

Siguen caminando unos metros mds y Don Carlos le muestra: “Ve ese es el edificio del
Club Social y Deportivo San Juan Bautista, también se lo ha hecho asi. Si quiere
lléguese hasta el Museo para verlo también.”
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Dofia Gabina llega a la casa

de su familia. Ya hace un

tiempo que su familia se

vino desde Corral

Blanco para eludir

algunos problemas...

Se encuentra con sus

hermanas y hermanos,

su papd y su abuelo.

También han llegado su

comadre y conoce sus

sobrinos.

Ella ve sorprendida

cudntas casitas se han
construido en el pueblo

y le pregunta a su papad :

“Y desde cuando estan viviendo aqui en el pueblo, estan llenos de vecinos...
muy diferente acomo era antes...”.

Don Gervan le dice:

“La casa de Chuscho ahora esta apenas para cuando vamos a ver la hacienda,
de cuando en cuando. Antes nunca la dejabamos sola, a la hacienda, alguien
siempre andaba viendéla. Antes era mas dura la vida, muchas veces nos
faltaban las cosas, pero también nos conformabamos con poco.

Para tener las cosas era mucho sacrificio. A la

ropa la tejiamos nosotros, los ponchos, los /Uyutés 0 Ushutas: Calzado aberto A
gorros, las uyutas, los pullos, las SR ) s e, T e
telas para los pantalones las inos pocos afios confeccionado
p p y exclisivamente con cliero, el qlie en
polleras, las sogas y maneas, estos tiempos estd siendo
todo haciamos”. reemplazado por trozos de netimaticos
de vehictilos reciclados.
Pullo o Puyo: Manta tejida.
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Dofia Gabina le dice a su papd:
“Me acuerdo cuando en el verano nos ibamos con mi hermana mayora
al puesto de la vega de abajo con las ovejas, mientras el papa s'iba al
cerro, al puesto de Dos Pecanas, a quedarse con el shulka a ver las
llamas.”

Don Gervan le responde: “Asi es, cuando llegaba setiembre
empezabamos a acomodar las cosas para llevar la hacienda a los
puestos. Trajinabamos los pullos, I'arina, la yerba, I'azucar,
alcoholcito, charqui, habas y l'arina cocida. Chajnabamos dos
burros con las cargas y saliamos temprano”.“Llevabamos todo
para estar hasta mas de un mes, a veces. Asi podidmos cuidar la
hacienda del dano y rendia el multiplico”.

Las casas y los puestos

Don Alberto nos cuenta: Las casas (o bases residenciales) y los
puestos, parecen flincionar como los ntidos desde donde se teje la
trama de las actividades prodtictivas de los hombres y mujeres en
las comunidades plinefas de Lagtina Blanca, y asi, en ese proceso,
se va constriyendo la historia de este paisaje residencial.
Mduchas son las diferencias entre las casas y los plestos. Una de
ellas se centra en el tiempo de permanencia de los miembros de
las familias en cada residencia. El tiempo de oclipacidon de las casas
varia entre seis meses y casi todo el afio, mientras que la octipacién de los ptestos fllctta
desde medio afio, a un par de dias cada
dos meses. Conseclientemente, en las
casas las personas desempefian mayor
cantidad de actividades, mientras que en
el/los plesto/s, las actividades estan
vinctladas, por lo comun, sdlo al ctiidado
de la hacienda. De ello se derivan
apreciables diferencias en las
caracteristicas de las edificaciones y en los
conjlintos de Utensilios de cada espacio
de vivienda.
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Las casas
tienen Una
construccidon
mas clidaday
se extienden
sobre
stperficies de
mayores
dimensiones qtie los puestos, poseyendo, asimismo, mds cantidad de habitaciones y/o
recintos. Ademas las casas presentan constrlicciones adicionales vinctladas a diferentes
reqUerimientos tales como: hornos de barro y/o piedra, paravientos para telares, pozos de
baslra, varios corrales para el ganado y de siembra (canchones), pozos de almacenamiento de
semillas, morteros, ocasionalmente letrinas, etc.
Por st parte, los puestos ptieden pertenecer a Uina sola o a varias familias. Se localizan tanto en
ligares mas altos, o mas bajos quie las casas; asi los Ubicados en las partes bajas corresponden
generalmente con la cria de ovejas y cabras, qlie son animales mas resistentes a la “tinca”
(Fasciola hepatica), y los de arriba -a mas de 3.650 msnm.-, estdn vinctilados a la cria de llamas
(més sensibles a estos parasitos).
Creemos quie esta movilidad entre casas (bases residenciales) y pliestos es practicada por los
habitantes de Lagtina Blanca desde hace por los menos 2000 afos. Se han encontrado
antigales y viejas pircas que se corresponden con bases residenciales y puestos vincilados
tanto al pastoreo de [lamas como al cliidado de ctiltivos y a otras actividades econdmicas
especificas, como la extraccién de sal, de barros y de canteras de rocas especiales.




WDesde el tiempe de Leos atAguned

En ese momento aparece la mamd de Dofia Gabina, que se llama

Dofia Creya, y le dice:

-“Tal como nos ensené el Abuelo, siempre estabamos
atentos a los rastrojos, sembrabamos muchas cosas: papa,
trigo, quinua, maiz, habas.”

Dofia Gabina le dice:

-“Si ademas, también me acuerdo cuando el papa bajaba a
Santa Maria con el Honorato para cambalachar la sal, la lana
y los pullos, por los pelones, |'arina, |'azucar, la coca”.




WDesde el Aiempe de Los antigued

Sabias que, contrariamente a lo que piensan muchos, coquear no es delito.
Segun la Ley N°23.737, que regula la TENENCIA Y TRAFICO DE
ESTUPEFACIENTES (Sancién: 21/09/1989-Promulgacion: 10/10/1989-Publicacién:
B.O. 11/10/1989), en su articulo 15 se dice que, “La

tenencia y el consumo de hojas de coca en su

estado natural, destinado a la practica del coqueo

o masticacion, o a su empleo como infusién, no

serd considerada como tenencia o consumo de

estupefacientes”.

Dofia Gabina le pregunta a Don Honorato por el shulka y él

le responde:
“Anda bien, se fue a Ledesma a la zafra hace un par de afnos y ya debe estar
volviendo”.

Dotia Gabina le dice: “Cémo
son las cosas, ¢no? Varios
nos hemos tenido que ir a
trabajar lejos.”

Don Honorato le responde:
“Ahora, ya no es como hace
unos anos, son menos los
que se van, aqui hay mas
trabajo y cosas que hacer.
Varios se han vuelto.”

Y Dofia Gabina le dice: “Es
que el pago de uno siempre
llama.”



Desde el Hhempe de Los antigues

El éxodo enbuscade trabajo

En Laglina Blanca, como en el resto de la Region Andina, hasta mediados de los
'90 se produijo tina considerable migracion de la poblacién por motivos laborales,
siendo la estrategia mas freclentemente empleada para tratar de contrarrestar
las consectiencias de la destrticcidn de las economias regionales y [a consectiente
ripttra del esqliema socio-econémico tradicional. Para finales de los afos '80 'y
principios de los '90 se observd que del total de personas contabilizadas, 1 de
cada 5 eran migrantes, y en promedio, Uina de cada dos familias tenia al menos tin
miembro qlie era migrante.
ATnicios de los afios '90, el 47,2 % de los migrantes corresponde a menores de 15
anosy el 13, 6% amayores de 50. En este sentido, los destinos de la migracion se
encontraban estrechamente relacionados con la edad y el motivo por el ctial se
prodicia la misma. El 39,1% de los migrantes lo hacia con la finalidad de realizar
estldios primarios a las citidades de Londres y Belén, por lo comun, a la edad de
ocho afios. Por st parte, el 45,7% de ellos dejaba Laglina Blanca en busqlieda de mejores oporttinidades
de trabajo, de los ctiales 15,2 % aclidia principalmente a Villalonga (en el siir de la Provincia de Bs. As.
Departamento Carmen de Patagones); oclipandose mayormente en tareas agricolas en relacion de
dependencia. Por otro lado, existia Una dispersidn de los migrantes hacia regiones lejanas como la
Patagonia (Rio Negro, Chiibiit, Tierra del Fliego). Se desempefaban principalmente como peonesrirales
(23,9%) y en el servicio doméstico (17,4%). Las elecciones de los llgares a donde dirigirse estaban
inflGenciadas por las noticias de oporttinidades laborales tanto como por la existencia de parientes o
conocidos yainstalados enlalocalidad de destino.

Cuentos de golondrina

Las historias de los “peones golondrina”, los trabajadores qtie viajaban -y siglien viajando- para
aprovechar las oporttinidades laborales originadas en las demandas de mano de obra en tiempos de
cosecha, parecen sacadas de tina misma alforja. Sin embargo, ellos se congregaban para el tiempo de la
zafra, desde distintos plintos del pais, e incltiso, desde otros paises vecinos. Pero ;por quié parecen tan
hermanadas sts historias? QUizas, baste con pregtintar a distintas generaciones de “lagtinistos”, desde
los nacidos a principios del siglo XX, a los hijos de ellos, o a sus nietos, y se vera que los relatos tienen
muchos, miichos plintos en comun. Casitodos sentencian qlie nadie deja el pago sino es por razones de
necesidad, sts relatos muestran qtie tienen en comun tn denominador econdmico, frente a la falta de
oportlinidades laborales en la regién, por lo qlie entonces, stirge la decisién de emprender Un viaje de
posibilidades. Y aqli aparecen distintos caminos: mientras a comienzos del siglo pasado la gente seiba
enanimal hastala Estacién Alemania (en Salta), y de allf, en tren de carga hastalosingenios de San Martin
del Tabacal (en Salta) y Ledesma (en Jijly), sus hijos solo tban en mila hasta Villa Vil, de alli ya segtian el
viaje en camiones.

Continua en la siguiente pdgina ...
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Cuentos de golondrinas

Hoy dia, en cambio, qliienes tienen que partir, lo hacen en
transportes publicos directamente desde Laglina Blanca. Pero ;qué
otras similittides y diferencias habia? En el primer ctiarto del siglo XX,
ctiando llegaban los peones en st ltgar de trabajo en los Ingenios,
encontraban tin mundo extrafio, se los agripaba por procedencias y
por partictlaridades ctlturales; los de la ptina y los valles quiedaban en
Unas barracas, en otras Ubicaban a los “chagtiancos” (nombre
despectivo de origen quiechtia cliya tradliccion seria “de piernas
flacas” y quie reciben ciertos griipos guiaranies, conocidos también
como “chirigtianos”,
o “ava”), qlie Don
Pantaledn Giitidn

describfa: “de cabello largo, la chasca

envuelta en la cabeza, y sobre ella el

sombrero”, y qlie ademas Usaban

“tembetds’” o botones labiales. En otros

espacios se Ubicaba a los “indios” qlifenes

—segun Don Panta- andaban siempre

desntidos, que vivian en tnas enramadas y

hablaban Uin idioma diferente; en otras

barracas se agrtipaban peones

Imagen de Don Pantaledn Gliitian, tomada del Doclimental SIS de Bolivia, queChua yaymara

“Laglina Blanca. Donde todo es posible” - CEA Prodticciones parlantes.

Posteriormente, a la zafra ya iban en camidn, por lo qtie aprovechaban en llevar sus catres
—para no dormir en el stielo- y varios cajones de charqtii, debido a qtie habia qlie sostenerse
hasta que llegara la primera paga quie venia recién a los tres meses... y, por stiptesto, el
trabajo segtia siendo muy duro. Es decir quie las cosas no habfan cambiado demasiado, no
habia sistemas de segtridad social y la gente tenia qlie agliantar las terribles condiciones
laborales, ya qlie no habia muchas alternativas; ademads, como en la Plina los peones por
conchabo tampoco tenian demasiados derechos laborales —por no decir ninglino-, ctiando
llegaban a los Ingenios, restltaba “nattral” aceptar la coleccidon de Injusticias....

Asi que, volviendo sobre la preglinta ;qué tenian en comun las historias de los hombres y
mujeres quie dejaron el pago a lo largo de los afos? La falta de las oporttinidades laborales
en laregidn y el trabajo a destajo en los ingenios.
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Al otro dia de haber llegado, Dofia Gabina sale a recorrer el
pueblo y llega hasta el edificio del Centro de Recepcién e
Interpretacién del Museo Integral. Alli se encuentra con Don
Carlos, que trabaja alli, él la invita a que visite las salas y se
ofrece a

contarle lo

que hay

dentro.

Festejitos: Manera de referirse a los
sitios arquieoldgicos. Sinénimo de
“antigales”.

Antigales: Manera de referirse a los
sitios arqlieoldgicos. Sinénimo de
“festejos”.

- J

Ya en las salas de exposicidn,
Dofia Gabina empieza a recordar
cuando ella era chica y cerca del
puesto donde tenia la hacienda de
abajo, habia "festejitos"
parecidos a las fotos de los
"antigales"” que ilustran el mapa
de la Aldea Arqueoldgica Piedra
Negra.

Don Carlos le cuenta:
“¢Vio en la costa del Nevao?
Ahi esta lleno de antigales,
incluso aqui cerca nomas, a un
trechito del Centro de Interpretacion hay algunas casitas que ya han sido cavadas
por los arquiélogos y de estas ahora conocemos algunas cosas mas”.
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El Museo Integral de Laguna Blanca

El Miseo Integral de la Reserva de Biosfera de Lagtina Blanca tiene como
objetivo principal presentar tina vision del medio nattiral y los procesos
socioctilttirales oclirridos en el territorio de la Reserva. Por ello, el Miiseo
Integral se presenta a través de cinco componentes principales: El Centro
de Recepciodn e Interpretacion; dos Miseos Arqlieolégicos de Sitios (lina
aldea agraria ctiyo origen se remonta a casi 2000 afios, y Una instalacion
ncaica de hace tinos 600 afios atrds —Caranchi Tambo-); Predios de Flora 'y
Falina Silvestres, destacdndose el “Parquie Botdnico Andino, Paul Glinther
Lorentz", los Sitios Panoramicos de Interpretacion, y circiitos por los Sitios con Arte Ripestre
(muestras del proceso estético denominado “Estilo I:
Figlirativo Fantastico o de Lagtina Blanca”).
En las salas del Centro de Recepcidn e Interpretacion del
Mduseo se observan, por tin lado, las claves para entender los
cinco componentes principales antes entinciados, y por el
otro, el guion museoldgico se aboca a poner en clestidn a
través de evidencias materiales dos de los prejtiicios mas
arraigados con qtie son miradas la piina y siis habitantes: (1)
el extremo aislamiento y marginalidad, y (2) la escasa
capacidad prodictiva agricola. Para demostrar lo inexacto de
estas ideas, se presentan las evidencias de los multiples
contactos con otras poblaciones qtie han tenido ligar a
través del tiempo los lagtinistos. Se pueden contemplar objetos traidos por los antigtios habitantes
desde otras regiones (restos de alfarerfas con estilos desarrollados en Itigares distantes, obsidianas de
Antofagasta de la Sierra, ctientas de collar de vidrio, valvas del Pacifico, etc.), tanto como evidencias
indirectas (pipas donde se flimaba cebil de los valles bajos, representaciones ripestres de personajes
selvaticos, entre otros), asi como apreciar los prodtictos locales qtie eran intercambiados, llevandolos
hacfa poblaciones de regiones vecinas (por ejemplo, la sal y alglinas piedras volcanicas). A sii vez, se
exhiben muestras de la potencialidad de los ciiltivos andinos (qtiinda, kiwicha, papas, tarwi), algtinos
elementos de labranza tradicionales (palas de madera actlales para cosechar papas y otras de piedra
halladas en contextos arqtieoldgicos), asi como planos qtie evidencian la extiberante capacidad
prodictiva de las aldeas agrarias, jiinto a muestras de la diversidad y riqlieza de los rectirsos nattrales
(extensas pastiras para sostener miles de cabezas de ganado, variada fatina silvestre qtie ha sido
aprovechada por las sociedades de manera ststentable,
reclrsos extractivos como la sal y michos tipos de rocas,
entre otros). Las miestras de las salas permiten detenernos
también en aspectos de la vida religiosa pasada y presente,
desde como los antiglios trataban a stis muertos, hasta
coloridas representaciones de festividades locales: el tlempo
de La Sefialada, las celebraciones de la Iglesia Catdlica, y la
Corpachada a la Pachamama, entre otras.
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Esto despierta la curiosidad de
Dofia Gabina, y asi le pide a Don
Carlos que la acompafie a ver uno de
los sitios arqueoldgicos que
excavaron los arquedlogos. Mientras
recorren los antigales, Don Carlos le
comenta sobre el trabajo que
hicieron los arqueélogos y algunos
detalles de su propia participacion.

/ La vida de los antiguos

Negra.

pobladores fabricaban stis propias
herramientas de trabajo, y como en la
acttalidad, labraban y clltivaban la tierra,
mantenian las acequias y canales, hilaban,
tejian, y ctiidaban los rebanos de llamas
(Incliso realizaban chakds). Aprovechaban lo
que la tierra podia ofrecer, extrafan la sal,
seleccionaban los barros para hacer virqties y
yuros, Usaban las piedras para hacer los
morteros, las pecanas, las casas y los corrales.
Ademds, recogian hlievos de suris y gliayatas,

no olvidaban el tiempo en que las pasacanas y
los carquillos estaban maddros.

Hace tinos 2000 afios, los antiglios pobladores de Lagtina Blanca comenzaron
a organizar sus actividades de manera comunitaria, constrlyeron siis casas y
pliestos entre los campos de cliltivo, y asi comenzaron a agrtiparse en lo qtie
hoy reconocemos como las Aldeas Arqtieoldgicas Lagtina Blanca y Piedra

A partir de los estldios arqueoldgicos de las antigtas viviendas y de los

materiales recogidos en las Aldeas, se esta plidiendo descifrar aspectos del
modo de vida pasado de los pobladores de la regidn. Estos restos materiales son fragmentos de vasijas
y ollas, herramientas e instriimentos fabricados en piedra y hiieso, residtios de alimentos, fogones,
fragmentos de vidrio, de metales, maderas, etc. En aqtiellos tiempos -y hasta hace poco-, los
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La vida de los antiguos

Antes, la gente se arreglaba con lo qtie prodticia o con lo qlie

Intercambiaba con otros ptieblos en otras regiones. Asi por ejemplo en

las antiglas viviendas de las Aldeas se han encontrado ollas

confeccionadas, no solo localmente sino también, en valles como los

de Santa Maria, Tafi del Valle o San Pedro de Atacama, en Chile.

También se rectiperaron herramientas fabricadas con vidrios

volcdnicos (obsidianas) traidos desde Antofagasta de la Sterra,

caracoles del Pacifico, entre otros. Simultaneamente, mientras se intercambiaban los prodtictos, se
fortalecian las relaciones de compromiso y parentesco con pobladores de otras partes de la Plna y de
los valles.

La Aldea Arqueoldgica Piedra Negra es la mas extensa de la regidn; hace Ginos 1200 afos llegé a tener
el tamafio maximo de UGnas 450 hectdreas, que hoy reconocemos. Sabemos quie en ese entonces vivia
allf micha gente distriblidas en tin total de 52 casas y 43 puestos. Entre los ltgares de vivienda se
constriiyeron mds de 1200 canchones (o corrales de ciiltivo), y varias decenas de campos
despedrados, todos con siis canales y aceqiias formando las redes de riego. Mientras qtie en la Aldea
Laglina Blanca se han encontrado menos casas y plestos, por lo ctial siponemos qtie vivia menor
cantidad de poblacién. Recién hace tinos 850 afios esta Aldea alcanzd la extensidon como la vemos hoy
de Unas 250 hectdreas. Hasta el momento, los restltados de los trabajos arquieoldgicos stigieren que
las gentes de ambas Aldeas estaban muy relacionadas y compartian costtimbres y tradiciones,
ademads, parece que sus espacios prodictivos y de vivienda fincionaron de manera complementaria.
El estlidio de los restos materiales lleva a pensar qlie, hasta hace tinos 600 afos, la mayoria de la
poblacidn y sis dirigentes comunitarios, habrian residido principalmente en la Aldea Piedra Negra.

Vista de la Aldea
Piedra Negra
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La vida de los antiguos
Ltego, ctiando la
region fle
incorporada al
Imperio Inca la
organizacion
comunitaria local se
vio conmovida, y
asfi, los restos
arquieoldgicos
permiten sostener
que, el
representante del
Inca se asentd en el
sitio Caranchi
Tambo (vinciilada a
la Aldea Lagtlina
Blanca), desde donde diftindia poder y decisiones en nombre del Inca. Sin embargo, en las casas qtie se
Ubicaban dispersas entre los campos de cliltivos de las aldeas Laglina Blanca y Piedra Negra,
contintiaron viviendo las familias locales, y se instalaron algtinas otras traidas por los Incas para
trabajar en la region.
Alnque el nicio de la conquiista del territorio americano por parte de los espafioles, se remonta a tinos
500 afios, tardaron Un tiempo mds en manifestarse materialmente los primeros cambios en la zona.
Los pobladores contintiaron habitando las Aldeas, retitilizando los espacios constriidos, a la vez quie
levantaron alglinas pircas nievas. En los tiempos de la Conquista y la Colonia espafiola, los pobladores
de San Pedro de Atacama y de los Valles Calchaquiies qtie tenfan parientes en Laglina Blanca, vinieron a
ViVir a la zona, miichos escapando de los trabajos forzados y del pago de tribiitos a los qtie eran
sometidos por los espafioles. Asi, varios doctimentos histéricos mencionan los movimientos de
poblacidn desde y hacia Lagtina Blanca. En el sitio de Festejo de los Indios y en varias casas de las
Aldeas se recliperaron restos materiales indicando muestras de la infliencia espafiola, por ejemplo en
el estilo de alglinos restos de vasijas, o directamente a través de objetos provenientes de Etiropa, tales
como clientas de vidrio, alfarerias, ctichillos de hierro, htiesos de vactinos, pequiefos instriimentos
musicales.
Desptiés de la conformacion de la Reptblica Argentina, la vida en las Aldeas flie mily parecida al tlempo
acttial. Esto ha qliedado reflejado en algtinas de las casas qtie se enciientran en el sector de El Rincén y
Casa Alta, tanto como en otros sectores de la Aldea Piedra Negra, en donde se recliperaron
fragmentos de vidrio y latas esparcidos en la stiperficie, asi como hliesos de vacas, ovejas y cabras, y
carozos de diiraznos (materiales y restos de animales y plantas qtie trajeron los eliropeos). Ya en los
ultimos afos, con el establecimiento de las institliciones del gobierno provincial, laiglesia y la esctela,
la gente comenzd decididamente a concentrarse donde acttialmente se tbica el centro Urbano de la
localidad de Lagtina Blanca.
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Dofia Gabina regresa a su casa y ve que todos se estdn preparando
para la Corpachada del 1° de Agosto del dia siguiente. Muchos ayudan
a hacer comidas para celebrar y

[Mote: Potaje preparado con maiz blanco \

ofrecerle a la Pachamama: descascarado o pelado, porotos y carne qtie
se hierve dUrante varias horas, razén por la

empanadas, mo‘l'e, mazamorra, clial la carne se desmentza en hilachas;

ulpadal pelones r\emoJados' como un locro sin zapallo.

entre otras cosas. También las Ulpada: Bebida nattiral preparada con harina

mujer'es le cuentan que desde de maiz tostado, agtia fria y aztcar.

hace un mes han venido Yoque o Lloque: Cordel hilado zlirdo y

. torcido derecho negro y blanco (al hilo

pr‘epar‘ando el hilo ||oque curado negro y blanco se lo llama plateado), qtie se

con ruda. En eso ve que Don Goyo trae la pone para “cortajear los males”. Es &in poder

. ~ es distintivo: izquierdo.
hacienda y le cuentan que es para mafiana, cuando |’ K

en la Corpachada hagan La Sefialada y le pongan IR EES 6l A CES R EBE TS
. ) sefialan los animales.
los chimpus a los animales. \ /

Mientras va cayendo la
noche Dofia Gabina
recuerda que cuando era
chinita de 6 afos, su
familia se quedaba en
vela la noche del 31 de
Julio ya que -como
decian antes-, si se
dormian la Pacha los
podia pillar y devorarlos.
Asi a la usanza vieja ella
con sus parientes se dispusieron a pasar la noche entre cuentos y cuentos.

En eso ve en un rincon a su mamd y papd, Dofia Gabina se acercay les dice:

“; Se acuerda papa como haciamos la Corpachada antes?”

Su papd les responde:

“¢.Y como no?, antes corpachabamos cada familia en su casa. Y en el hoyo le
ofrendabamos nuestras mejores comidas, a la Pachamama siempre hay que darle lo

mejor, no se olvide m'ija que, Ila tierra da y la tierra quita”.
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Coquena

Del poeta saltefio JUan Carlos Davalos

Cazando vicufias anduve en los cerros
Heridas de bala se escaparon dos.
No caces vicufias con armas de fuego;
Coquena se enoja, me dijo un pastor.

¢Por qué no pillarlas a la usanza vieja,
cercando la hoyada con hilo punzé?
(Para qué matarlas, si sélo codicias
para tus vestidos el fino vellon?

No caces vicufias con armas de fuego,
Coquena se venga, te lo digo yo
¢No viste en las mansas pupilas obscuras
brillar la serena mirada del dios?

{Tu viste a Coquena? - Yo nunca lo vide,
pero si mi agiielo, repuso el pastor;
una vez oile silbar solamente
y en unos tolares, como a la oracién.

Coquena es enano; de vicufia lleva
sombrero, escarpines, casaca y calzon,
gasta diminutas ojotas de duende,

y diz que es de cholo la cara del dios.

De todo ganado que pase en los cerros
Coquena es oculto, celoso pastor;
Si ves a lo lejos moverse las tropas,
es porque invisible las arrea el dios.

Y es él quien se roba de noche las llamas
cuando con exceso las carga el patrén.




WDesde el tiempe de fos antigned

No te rias de un colla

Del poeta y maestro jujefio Forttinato Ramos

No te rias de un colla que bajé del cerro,

que dejo sus cabras, sus ovejas tiernas, sus habales yertos;
no te rias de un colla, si lo ves callado,

si lo ves zopenco, si lo ves dormido.

No te rias de un colla, si al cruzar la calle
lo ves correteando igual que una llama, igual que un guanaco,
asustao el runa como asno bien chicaro,
poncho con sombrero, debajo del brazo.

No sobres al colla, si un dia de sol

lo ves abrigado con ropa de lana, transpirando entero;

ten presente, amigo, que él vino del cerro, donde hay mucho frio,
donde el viento helado rajeteé sus manos y parti6 su callo.

No te rias de un colla, si lo ves comiendo

su mote cocido, su carne de avio,

alla, en una plaza, sobre una vereda, o cerca del rio;
menos si lo ves coquiando por su Pachamama.

El bajé del cerro a vender sus cueros,

a vender su lana, a comprar azicar, a llevar su harina;
y es tan precavido, que trajo su plata,

y hasta su comida, y no te pide nada.

No te rias de un colla que esta en la frontera

pa'l lao de La Quiaca o alla en las alturas del Abra del Zenta;
ten presente, amigo, que él sera el primero en parar las patas
cuando alguien se atreva a violar la Patria.

No te burles de un colla, que si vas pa'l cerro,

te abrira las puertas de su triste casa,

tomaras su chicha, te dara su poncho, y junto a sus guaguas,
comeras un tulpo y a cambio de nada.

No te rias de un colla que busca el silencio,
que en medio de lajas cultiva sus habas

y all3, en las alturas, en donde no hay nada,
iasi sobrevive con su Pachamama!
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La Eulalia

Del poeta catamargtiefio Jiian Angel “Tlicho” Barrientos, sensibilizado
por las cosas que le tocaron vivir al tener qlie afincarse
n tlempo en la regién de Aglas Calientes...

Dejé su Laguna Blanca,
sabe que no es mas la duefia
Lleva a su hijito en la espalda

la Eulalia cruza las penas.

Le cuesta mucho la vida,
porque tiene pocas letras.
{Qué precio tienen su llanto,
para el dueio de estas tierras?

Nada vale dice el viento,
que corre por las laderas
y seca sus lagrimones
de su carita morena.

Eulalia estalla en un grito;
la devora su impotencia;
ipor una pocas monedas,

le robaron la querencia!

Pués le quitaron larisa,
los amos de aquellas tierras;
ya no verd las vicuiias,
pastando por esas sierras.

Y bajé al valle buscando
la justicia de los hombres,
y una mano traicionera

callé por siempre su nombre.
Eulalia del norte grande . o o .
: . hg ;l Si alguien la ha visto a la Eulalia, -
ya su alma aqui se ha posado,
viene trayendo a su nifio cabalgando con la luna, \
letin fl d seguro va a reflejarse, - h
algidn flamenco rosado. .
gu enco rosado en medio de la Laguna.
Corral Blanco y La Angostura, q
tambié Ay Cgl' . ’ La Cruz del Sur luce altiva,
ambién por Aguas Calientes .
: bp‘ gh did Z en esa tumba sin guerra,
el rebafo se ha perdido a
| pl' ¢ quedo su huella en la Puna,
r aquel amo valiente. . - .
poraq ° sin ser dueiia de la tierra.
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La Corpachada

Temprano se oyen en el pueblo las bombas de estruendo que anuncian el comienzo
dela jornada festiva. Al escuchar las bombas la gente se va arrimando a la plazoleta
donde se celebrara la Corpachada a laPachamama.

Mientras camina hacia la plazoleta, Dofia Gabina se encuentra con una compafiera
de la Escuela, Dofia Melitona, quien le cuenta:

"Ahora 'somos orgullosos' de mostrar las costumbres
de los abuelitos, no hay que olvidar las tradiciones que
vienen de antes. Por eso ahora no tenemos verglienza
de mostrar a todos que nos vestimos con ropas de lana,
nuestras uyutas. Te acordas Gabina cuando éramos
chicas, cuando las maestras nos decian 'jno sean
collas!" y se enojabamos cuando nos trataban de

collas...".

Dofia Gabina le dice:

"Esto me hace acordar en el tiempo antes de irme de la
Laguna en que me corté las simbas, para que no me
confundan conlos indios...".
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Dofia Melitona le sigue diciendo:

"¢Ya te han contao que en la comunidad de La
Angostura se han declarao como pueblo originario, y
que han elegio como cacique a ‘Don Anastasio’, y que
en Aguas Calientes, la comunidad ha elegio a 'Don
Francisco' como cacique? Es sabio que todos juntos

estan reclamando por recuperar las tierras”.

Dofia Gabina le dice:

"De eso no sabia nada; de lo que si me he enterado es
que en Corral Blanco, la gente ya se viene juntando
para organizarse como comunidad indigena. Pero
Zcomo habra sido antes? ;Eran nuestras las tierras?
.Como se habran perdido? ;Y por qué se declaran

pueblos originario, acaso no lo éramos ya?"

/ El saqueo de tierras y riquezas \

“Dicen que lo que paso primero es que vinieron los espanoles y|
nos robaron las tierras y las riquezas”

Si bien dirante la Colonia, la legislacién espafiola reconocia a los “Pueblos

de Indios” la propiedad comtnitaria de la tierra, en los hechos esto

generalmente no era respetado y se Instriimentaron diversos métodos
mediante los cliales se despojaba de sus tierras a las comunidades aborigenes. Uno de los mds
freclientes, era declarar los territorios como “tierras vacas”, es decir vacias, y apropiarselas
solicitando st concesidn a la Corona, con el argimento de quie estaban deshabitadas, lo ctial en la
mayoria de los casos no era cierto, ya qlie para poder ser trabajadas, jistamente se necesitaba de
la mano de obra qlie aportaban las poblaciones qtie alli vivian. Un claro ejemplo de esta sitiacion
es laidea expresada en las flientes histdricas de qlie, al momento de la Colonia, Lagtina Blanca se
encontraba deshabitada, cliando, por el contrario, lo qlie miestran las evidencias strgidas de las
Investigaciones arquieoldgicas es Uina contintidad en la octipacidn de la regién y la constrticcion de
Un imponente paisaje agrario desde hace milenios al presente. En los Itigares en que los Pleblos
de Indios pudieron afianzarse se practicaron otros métodos para enajenar las tierras a sis
legitimos diefios. Un ejemplo es el caso del caciqtie de Mutquin, Don Narciso Chasampi, qlie en
1808 realiza tina exposicidn judicial qliejdndose por quie el Alcalde del Pleblo Don Pablo Pedro

Ibarra dio atitorizacion a “extrafios” para cliltivar, cediéndoles derechos de aglia en Uin paraje que

le pertenecia.
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/ El saqueo de tierras y riquezas \

A partir de la constitlicion de tin Estado Nacional en 1816, el proyecto de lina

economia [tberal marginalizé aiin mas a las poblaciones del interior del pafis, a

la vez qlie Instaliraba el derecho a la propiedad privada de la tierra

(desconociendo el derecho a la propiedad comun), organizaba camparias

militares para exterminar a los indios y apropiarse de sus tierras conforme a las

exigencias de in modelo econémico que consistia, basicamente, en exportar
materfas primas (carne y cereales, principalmente) a los paises industrializados. Asi pues, la gierra
civil entre Unitarios y Federales, las matanzas de indios y la desposesion de sus territorios a lo largo
del siglo XIX, st destino a venderse como peones en las grandes plantaciones y estancias de los
terratenientes, s incorporacion en las grandes citidades a partir de mediados del siglo XX en calidad
de obreros, todo eso llevé a la des-estrlicttiracion politica y econdmica de las comunidades indigenas
campesinas.

En este contexto, el sistema de ensefianza y las Institliciones escolares, tivieron y tienen la fincidn
de producir Un stjeto homogéneo que sea incapaz de contradecir los modelos econédmico-politicos
que imptulsa el Estado Nacional y sts proyectos trbanizantes y desarrollistas. La misma finalidad
politica tienen las estrategias de planificacion social en torno a la vivienda, la sallid, la segtridad, la
economia. Las comuinidades campesinas, ples, tienen qlie conquiistar st derecho a tina soberania
alimentaria y Un desarrollo econémico local, contra Gn proceso civilizatorio en donde se proyecté
incorporarlos no como campesinos, sino como asalariados, como flierza de trabajo dependiente, ya

&Ueqtﬁenes no produtcen st alimento no tienen soberania: no necesariamente el hambre, pero sfla/

posibilidad inminente de stifrirla, esclaviza a los hombres.

e El feudalismo andino N

“A proposito de la apropiacion de las tierras, tengo algo para contarles’.

El término felidalismo hace referencia a Uin esqtiema de prodlccidn y tenencia de la tierra
que fle comun en Etropa dirante la Edad Media. En éste los Sefiores Feldales -
propietarios de la tierra- concedian a los siervos o campesinos la posibilidad de Gstfricttar
tina parcela en st feido a cambio de Uina renta-trabajo o tina renta-producto; en otras
palabras, el siervo-campesino, o bien tenia qtie trabajar en las plantaciones del Sefior Fetidal diirante
las épocas de limpia, siembra y cosecha, o bien tenfa qtie entregarle parte de sls propias cosechas.
El modelo fetidalista es esencialmente latiflndista, es decir qle la explotacidn de la tierra se realiza de
manera extensiva y se dejan grandes cantidades de tierras sin explotar mientras nimerosos
campesinos stfren las consectiencias de no poseer o poder acceder a trabajar extensiones stificientes
de tierras quie le permitan vivir dignamente.

N _/
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El feudalismo andino

El latifindismo ha sido tradicionalmente tina flente de inestabilidad

social, asociada a la existencia de grandes masas de campesinos sin

tierras. Para solticionar los problemas originados por los latiftindios, se

han probado diversas férmilas, dependientes del tipo de gobierno en el

que se encontraban: desde el cambio de estricttira de la propiedad

(reforma agraria), con expropiaciones inclliidas, hasta la modernizacién

de la explotacién (agricilttra de mercado).

En Latinoamérica, como consectiencia de la Conquista Espafiola, el

sistema felidal (qlie se encontraba en decadencia en Etiropa) flie

trasladado e implantado con alglinas modificaciones. La encomienda,

ampliamente diftindida durante la Colonia, es tino de los origenes del

fetidalismo americano. Consolidada la Republica, la disolticion de la

propiedad colectiva de la tierra y la desaparicién de los Pleblos de Indios,

pusieron a disposicidn de los terratenientes grandes extensiones de

tierras.

Un sistema similar exclisivamente reptblicano y criollo gestado a lo largo

del siglo XIX, es el Gamonalismo (término proveniente de Peru); el ctal

se basa en tina explotacion con rasgos felidales de los campesinos

Ubicados dentro o flera de las haciendas. Estas haciendas se caracterizan por la pobrezay la
casi total exclision cultiral de stis peones agricolas. En este sentido la hacienda andina se
caracterizd por su escasa productividad, baja rentabilidad y derroche de fuerza de trabajo. La
explotacién del gamonal sobre slis peones es tina mezcla de attoritarismo (relaciones de
stibordinacién y servidiimbre) con paternalismo.

La diferencia quie se pliede observar entre los “gamonales” y otro tipo de terratenientes
latiflindistas es quie los primeros comparten muchas costimbres y pattas cultlrales con los
campesinos que explotan. Algtunos gamonales han logrado ostentar tn apreciable poder local
a partir de diversos vinctilos politicos y trataron de legitimarse siendo exageradamente
catdlicos y pladosos con la Iglesia y sUs representantes.

El Gamonalismo U otros sistemas similares, todavia persisten en la actiialidad, donde atin es
comun la existencia de enormes latiftindios cliyos propietarios viven en las capitales o fliera
de stis campos, mientras en sus tierras crecen plieblos y caserios, y se establece lina variedad
de formas precarias de octipacion del stielo agricola, dando Iligar a relaciones de prodticcion
caracterizadas por la servidimbre y el peonaje.
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La extirpacién de idolatrias

“Dicen que, algunos conquistadores eran curas también, ellos trajeron
otras creencias y asi nos cambiaron la religion.”

“Antes y hasta no hace mucho también; ¢;no te
acordas cuando pasé por aqui el Cura Poggi y nos
dijo que “era inconveniente” que sigamos haciendo
el Rupachico?

La Conqtiista Espafiola de los Andes comenzd en 1532. Con ella se dio nicio a tin doble proyecto de
colonialismo, la evangelizacién e hispanizacion de la poblacién indigena, siendo qtie la empresa
evangelizadora fiie tino de los titllos juridicos de dicha conquista. Es decir qtie la cristianizacién de los
indigenas desde el comienzo esttivo vinctilada a la colonizacién de los pleblos americanos.

En 1608, el ciira doctrinero de Huiarochiri, Francisco de Avila piiso a las atitoridades coloniales en alerta
al dentinciar que sus feligreses andinos prosegtian clandestinamente con los cliltos precolombinos.
Avila afirmé que los indigenas de st parroqiia, pese a ser batitizados desde hacia miicho tiempo,
rendian ctlto a las deidades andinas como antes de la conquista. El asi llamado "desctibrimiento de la
Tdolatria" desencadend en el arzobispado de Lima la primera campafa de Extirpaciéon de Idolatrias.
Poco despliés de dar la alarma, en 1610, Avila flie nombrado el primer jliez extirpador por el arzobispo
de Lima. Sigtilendo los pasos de Avila, otros extirpadores flieron nombrados con posterioridad, y la
extirpacion de idolatrias pronto qliedd institticionalizada. Varias campafias de extirpacion siglileron en
el transctirso del siglo XVII. Diirante las mismas flieron condenadas miles de personas, destriiida gran
cantidad de representaciones de deidades andinas o "idolos" , e incineradas tanto la parafernalia,
como las momias de los antepasados. La destriiccion de los "idolos",

tejidos finos y parafernalia aplintaba a desarraigar los cliltos atitdctonos,

pero al mismo tiempo eqtivalid a tina perdida sensible en la herencia

clltdral de los ptieblos andinos. Mas aun, en las cultlras atitéctonas se

consideraba que el ctilto a los antepasados y a las deidades andinas era

esencial para asegtirar, ademas del bienestar individual, la pervivencia de

todo el gripo social.

Por eso, la destrticcion de las representaciones de dioses y de las momias

afectd sobremanera a las sociedades andinas que la stfrieron. Las

campafas de extirpacion de idolatrias por consigtiiente no sélo atentaron

contra las religiones andinas, sino también contra la /dentidad ctlttiral de

los pleblos afectados. En este aspecto fleron las comunidades de

agrictltores o pastores las qlie stfrieron de forma mds criida las

conseclencias. Dependientes de lo quie brindaba el stielo, consideraban

imprescindible prosegtir con los clltos a las deidades asociadas con la

fertilidad de la tierra y de los animales domésticos. De ahi que el

bienestar, la procreacién del griipo y, por lo tanto, la identidad étnica

estlivieran estrechamente ligadas a la religion.
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12 de Octubre: una Historia interesada

“Por suerte, desde comienzos de los noventa, para nosotros, en
estos temas empezaron a cambiar las cosas”.

Con lallegada de eliropeos a América el 12 de Octlibre de 1492, comenzd

Un proceso que alterd drasticamente los ritmos y dindmicas del desarrollo

de las poblaciones attdctonas. Estos sticesos histdricos, cominmente

denominados como “desclbrimiento de América” o “enclientro de dos

muindos”, marcaron tino de los mayores etnocidios de la himanidad, el qlie lamentablemente se
enclibrid y se desvirttié dirante largos afios.

La fecha era conocida en mtichos estados latinoamericanos como el “Dia de la Raza”’, pero
coincidente con el aniversario de los 500 afios de la conqliista comienzan serios replanteos, criticas y
reflexiones sobre la significacidn y stis conseclencias para los ptieblos americanos. Hoy en dia la
conmemoracion en muchos paises ha cambiado de nombre y, stibseclientemente, se estd re-
escribiendo ese capittilo de la historia, asi como los motivos del porqtié del rectierdo de la fecha.

Asi por ejemplo, en la Republica Argentina el Dia de la Raza fiie establecido en 1917 por decreto del
presidente Hipdlito Yrigoyen. Como consecliencia de las criticas a los festejos del “V Centenario” y
reflexiones quie se stscitaron, el INADI proplso en 2007 cambiar sti denominacion por “Dia de la
Diversidad Culttiral Americana”. Posteriormente, por medio de tin Decreto del Poder Ejectitivo se fijé
st actdal apelativo como “Dia del Respeto a la Diversidad Culttral”, en la pretensién de qle se
convierta en Un dia de reflexion histdrica y didlogo interctlttral. Esto stipone dejar atras la
conmemoracién de algo tan oscliro como la “Conqtiista de América” y el proceso de
“homogeneizacion ctilttiral” quie impuso la clilttira etiropea por sobre la de los plieblos originarios,
para dar paso al andlisis y a la valoracidn de la inmensa diversidad sociocllttiral qtie los ptieblos
Indigenas y afrodescendientes han aportado y aportan a la constriiccidn de niiestra identidad.

Como menciondbamos, en otros paises latinoamericanos, el posicionamiento con respecto a la fecha
ha variado con el paso del tiempo. En Bolivia acttialmente se denomina "Dia de la Descolonizacion",
después de haberse [lamado "Dia de la Liberacidn, de la Identidad y de la Intercultiralidad". En Costa
Rica, esta festividad se transformé oficialmente en el “Dia de las Cdlttiras” con el fin de resaltar en
forma conijtinta los aportes ctilttirales tanto de los espafioles, de los indigenas y de los afrocaribefios.
En Cliba no se celebra el 12 de octtlibre. En Ectiador, desde 2011 se celebra el 12 de octtibre bajo la
denominacion de "Dia de la Interctilttralidad". En Pert, desde 2009 se celebra como el ""Dia de los
Plieblos Originarios y del Didlogo Intercilttiral" . En Venezlela desde 2002 se conoce como “Dia de la
Resistencia Indigena”.

Miichos Piieblos Indigenas prefieren festejar el 11 de Octlibre, como “Ultimo Dia de Libertad de Abya
Yala” (Abya Yala es el nombre dado al continente americano por el plieblo Kiina de Panamay
Colombia antes de la llegada de Cristébal Coldn y los eliropeos), el cambio de denominacién esttivo
acompafado de reconocimiento a los derechos de los plieblos originarios, y de manifestaciones en
contra de Espafia, enjliiciamiento y destriiccidn de alglinas de stis estatlias y montimentos a Cristéba
Coldn.
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Luego de terminada la fiesta, Dofia Gabina se va a comer unos horneados con
Dofia Melitona. Al llegar a un rancho donde se oyen cantar a los copleros de
Carachi, se arriman a una mesa donde ya estaban sentados Dofia Dora Condori y
Don Alberto.

Dofia Gabina les comenta:

“En la plazoleta vi que izaron una wiphala y me dijeron que es la bandera de
los pueblos indigenas; en eso, me puse a pensar que cuando fui a Belén la
gente me trataba de colla y me pregunté si los collas serian los diaguitas,
porque en la Escuela nos decian que los indios que vivian en todo el
Noroeste argentino eran esos. ; COmo sera entonces? ;Qué somos

nosotros?".

La Maestra Dofia Dora, le responde:

"A nosotros los maestros nos indican que tenemos que
seguir los manuales, donde siempre se ha dicho eso. Parece
que debe haber sido asi, que en toda Catamarca también

vivian los diaguitas. Es lo que nos han ensenado".
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La bandera de los pueblos originarios

En aymara Wiphala significaria emblema. Existe controversia sobre el
origen prehispdnico del emblema, para algtinos es de tiempos Incaicos,
para otras mas antigtio, quizas de tiempos de Tiwanaku. Existen hallazgos
arquieoldgicos de tejidos, petroglifos, ceramicas, con motivos ajedrezados
que sostienen este argimento. También hay dibljos y relatos de antigtios
cronistas qlie apoyan esta idea, alinqle ningtino de los cronistas se refiere
a la wiphala, sino a la inancha, que significa “bandera de los indios”.

El aymara Waskar Chukiwanka en st libro El

origen y Constitticion de la Wiphala, sostiene
que esta bandera pertenecid al Tawantinslyl y a cada tna de sUs partes o
Suyl: Qollastyt, Antistlyo, Chinchastyld y Clntistyd. Segun él, la palabra
wiphala significa: wi=extender y fllir, pha=slstancia y objeto divisible y
la=flexible, delgado y plano.

Las sospechas del origen moderno de la wiphala se basan sobre todo en la

similittid con la tradicién eliropea de llevar banderas a modo de emblema.

A st vez la gran diftisién de la wiphala en la simbologia de los pleblos

aymara coincide con las movilizaciones del sindicalismo campesino en la

década de 1970 en Bolivia. El Instittiito Nacional de Arquieologia de Bolivia

(INAR), en 1987 en base a la informacidn existente sobre simbolos tradicionales en la cltlira andina,
disefid tin emblema con 7 colimnas y 7 filas (49 cliadros), conformando tin emblema ctiadrado,
donde el color blanco octipa la diagonal y los demas cliadros constitliyeran tina combinacidn de
verde, azll, violeta, rojo, naranja y amarillo.

La wiphala representa a la filosofia andina, simboliza la doctrina del Pachakama (principio, orden
Universal), y la Pachamama (madre, cosmos) qlie constittiye el espacio, el tiempo, la energia y
nidestro planeta, por eso el significado de la wiphala es tin todo. Actlialmente, es simbolo de la
restrreccion de la ctilttra qlie fliyd de los primordiales Cliatro Estados del Tiwantinstyo.

La wiphala del Qollastiyt en el centro esta atravesada por Una franja de siete ciadrados blancos que
simbolizan las Markas (comarcas) y StyUs (regiones), es decir la colectividad y la tinidad en la
diversidad geografica y étnica de los Andes. También representa el principio de la dtalidad, asi como
la complementariedad de los optestos, por lo tanto Unidn de los espacios; y asi la oposicidn
complementaria o flerza de la dtialidad, es decir: fertilidad, Ginién de los seres y, por consigtiiente, la
transformacion de la nattiraleza y los himanos quie implica el camino vital, y la busqueda a la qtie éste
nos impdilsa. Los ctiatro lados de la wiphala conmemoran tanto a los ctiatro estados del
Tiwantinstiyo, como a las cliatro festividades qlie representan las cliatro estaciones del calendario
aymara.
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Luego, Don Alberto le responde a Dofia Gabina:

“Y es una tema complicado, pero se lo podria empezar a
ver desde tres lugares diferentes: uno es el origen
lingtiistico de muchos términos que se usan
corrientemente aqui en la region; otro, es el camino de los
datos etnohistoricos de los tiempos coloniales; y el
tercero, desde la informacion de las cosas que estamos

juntando en los sitios arqueolégicos”.

{Quiénes somos?

“En un momento que parece clamar por definiciones, y frente a la
pregunta, ; pero qué somos nosotros?, no vamos a dar una
respuesta, en cambio ensayaremos un comentario que se dirige
hacia un encuentro de caminos...”

(1) Un camino lingistico: Esta interpretacion se apoya en el analisis de los

mas de 500 términos vinctlados con la historia de los ptieblos originarios, y
de cerca de mds de 150 voces y expresiones que rectierdan al tso antiglio del lengtaje espafiol,
siimado a Unas pocas referencias qlie sefalan la presencia de poblacién afrodescendiente. El
conjunto de términos quie remiten a la historia de los ptieblos originarios andinos y refieren a
apellidos, acciones, nombres de ltgares, plantas y animales, se corresponden con clatro posibles
vertientes:
(a) la Qliechta: la lengtia oficial de los Incas, del Piieblo Kolla, y qlie flie cooptada por los espafioles
en la Conqista para impulsar la evangelizacidn de las poblaciones indigenas; los términos quechta
constitiyen la mayoria de los vocablos originarios empleados;

(b) la Aymara: lengtia de los Reinos Aymaras; niméricamente hablando, representan el segtindo
conjlnto de términos de raiz originaria;

(c) la Clinza: el Pleblo Lickan Antal, Atacamenos o Apatamas disclrrian preponderantemente por la
Regién de Atacama, y hablaban lengtia ctinza, emparentada con familias linglisticas amazdnicas;

(d) la Kacén o cacano: fiie asimilada como el idioma comun de tin conjlinto de pleblos
independientes atitodenominados Pazioca o Paccioca, pero més conocidos como Diagitas (nombre
quiechtia imptiesto por los Incas qlie se tradticiria como "serrano"). Le correspondié a Samuel Lafone
Quevedo encarar la mds importante compilacion de esta lengtia, sin embargo st gramatica ain no ha
podido ser recomptesta.
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{Quiénes somos?

“En un momento que parece clamar por definiciones, y frente a la
pregunta, ;pero qué somos nosotros?, no vamos a dar una
respuesta, en cambio ensayaremos un comentario que se dirige
hacia un encuentro de caminos...”

(2) Un camino etnohistdrico: Esta explicacion se basa en las miradas y

registros dejados por los cronistas de los primeros afios de la Conqtiista del

continente, y los escritos de alli derivados sobre los quie se inspiraron los

textos escolares clasicos. En estos se pregona que los Diagtitas vivian en los Valles y Quebradas de
todo el Noroeste argentino, mientras quie en la porcién norte de la Plina se localizaban los Omagtiacas
Yy, en la porcién str, los Atacamefios o Apatamas. Los Diagtiitas, alinqlie mantenian en comtn tna sola
lenglia —el Kacdn-, integraban tin conjtinto variado de parcialidades, entre ellas, los Capayanes, Piilares,
Liracataos, Chicoanas, Tolombones, Yocaviles, Quilmes, Tafis, HGalfines, etc.

(3) Un camino arqtieoldgico: Esta linea stirge de las interpretaciones del registro de la cilttira material
recliperado en los trabajos realizados en los sitios arquieoldgicos de la regidn. El cometido de
recomponer los capitllos de la historia de Laglina Blanca mediante estas flientes materiales, nos estd
posibilitando plantear qtie, desde hace mds o menos 2000 afos, los pobladores participaban de tGn
“Modo de Vida Comunitario Agrocéntrico”. Desde este Modo de Vida, eligieron fortalecerse
socialmente e interacttar desde la seguridad quie Implica Gna representacién comdnitaria, por encima
de tna salida individaal.

Las comunidades resolvian st vida sobre tina base econdmica qtie giraba alrededor de lo qle la
Nattraleza brindaba de manera inmediata y/o a través de s trabajo prodiictivo (agropectario y
artesanal). Ademas, la vida social se entablaba en comun-inién con la Nattiraleza, sabiéndose parte de
ella, preservandola de manera respettiosa, conformando Una parte central de st religién. Hace
aproximadamente tinos 550 afos, llegaron los Incas venidos desde el Ciizco (hoy el Pert). Movidos por
objetivos expansionistas, entraron al Noroeste argentino en

biisca de distintos reclirsos; probablemente a Lagtina Blanca

llegaron tentados por las manadas de victifia y por los inmensos

campos preparados para el ctltivo. Entre las mtchas

modificaciones que realizaron, les correspondid la de movilizar

poblaciones de otras regiones con otras tradiciones cllttrales

(del monte de Santiago del Estero, de los Valles de Hualfin,

Calchaqtii o de Santa Marfa, entre otras). En la regién también se

asentaron habitantes provenientes de la Region de Atacama,

trayendo formas particlilares de hacer las alfarerias (entre ellos,

Diagiiitas chilenos, Taltapes). Sin embargo, més alld de lo diverso Cerdmica Diaguita-Chilena
de la historia local, de las miltiples llegadas y las mezclas, la

region se mantlvo bastante estable, plantada en sti “Modo de Vida Comdinitario Agrocéntrico”.
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Luego, Dofia Gabina les dice nuevamente:
"Si, muy lindo esto que nos cuenta. Pero a la final, ; Qué
somos nosotros?".
Dofia Melitona le responde:

"Nosotros siempre hemos estao aqui. Desde hace unos
anos la nacion es quien abrié un registro que dice quiénes
somos o no comunidades originarias; el mismo Estao que
ayudo a sangre y fuego a que nos olvidaramos quiénes
habiamos sio, ahora es el que regula y da “el titulo
habilitante”. Pero, ¢ saben qué? Mas alla de lo que digan
desde esa oficina, siempre hemos sido de aqui, nosotros
somos originarios, siempre lo hemos sido. Esto también lo
sabe otra gente. Me acuerdo cuando uste Don Alberto me
conté que en estas tierras vivio gente desde hace miles de anos, que usaban
los abrigos entre las penas, cazaban vicuhas para comer y hacerse la ropa,
para todo usaban herramientas de piedras; que después, hace muuucho,
como unos 2000 anos, la gente empezo a vivir en aldeas parecidas a las de

ahora, con su hacienda y sus cultivos. Como ven, siempre hemos estao aqui."

/ ¢Quiénes somos? \

Sabfas qle en la Argentina existe tn clierpo normativo qlie protege y garantiza la
Identidad y los derechos colectivos de los pleblos indigenas, tanto en la Constitticion
Nacional como a través de Leyes Nacionales, Provinciales y Convenios Internacionales
suscriptos por el Gobierno. La Republica Argentina reconoce la preexistencia de los
pueblos indigenas en el territorio nacional en la Constitticion Nacional en el Articulo 75,
Inciso 17:
“Reconocer la preexistencia étnica y cultural de los pueblos indigenas argentinos.
Garantizar el respeto a su identidad y el derecho a una educacién bilingtie e intercultural,
reconocer la personeria juridica de sus comunidades, y la posesidn y propiedad comunitaria
de las tierras que tradicionalmente ocupan, y regular la entrega de otras aptas y suficientes para el
desarrollo humano, ninguna de ellas serd enajenable, transmisible ni susceptible de gravdmenes o
embargos. Asegurar su participacion en la gestion referida a sus recursos naturales y a los demds intereses
que los afecten. Las provincias pueden ejercer concurrentemente estas atribuciones”.
El Institlito Nacional de Astintos Indigenas (INAI), es la Institlicion dependiente del Ministerio de
Desarrollo Social de la Nacién, qtie tiene la responsabilidad de crear canales interctltlrales para la
Implementacién de los derechos de los Pleblos Indigenas consagrados en la Constitticion Nacional. EL
INAI debe disponer la inscripcidn de las comunidades indigenas en el REGISTRO NACIONAL DE

@UNIDADES INDIGENAS (RENACI). /
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¢Quiénes somos?

A st vez, la Ley Nacional N° 23.302, sobre “Politica Indigena y Apoyo a las
Comunidades Aborigenes” establece en st articllo 5° quie en el INAI se
constitlird el CONSEJO DE COORDINACION integrado por representantes de
los Ministerios Nacionales, representantes de cada tina de las Provincias que
adhieran a la ley y los representantes elegidos por las Comunidades Aborigenes
cllyo nimero, requiisitos y procedimientos electivos esta determinado por la
Resollcion INAI N° 152/2004.

Con el objetivo de hacer efectiva la representacion indigena en el Consejo de
Coordinacién, el INAI ha dictado la Resollicion N° 152/2004 y st Modificatoria N°
301/04 Imptlsando la conformacién del CONSEJO DE

PARTICIPACION INDIGENA (CPI). El CPI esta integrado

por Un delegado tittlar y tno stiplente, por pteblo

indigena y por provincia.

Otras disposiciones legales a nivel nacional sobre

derechos de puleblos indigenas son:

-Ley N° 24.071 ratificatoria del Convenio N° 169 de la

Organizacidn Internacional del Trabajo sobre Pleblos

Indigenas y Tribales en Paises Independientes.

-Ley N°24.375 Convenio de diversidad Bioldgica Dibijo de Silvana Isabel Giitiérrez

Los Pueblos Originarios en Catamarca

El Institlito Nacional de Astintos Indigenas (INAI) (ver rectiadro marco juridico), reconoce para la
Regién Noroeste (NOA) 13 pleblos indigenas: Atacama, Kolla, Qtiechiia, Aymard, Diagiita/Diaglita
Calchaqui, Omagtaca, Maimara, Ava Guarani, Chorote, Chultipf, Wichi, Tapiete y Chané,
concentrados principalmente en las provincias de Salta y JUjty. Es marcada la diferencia en la
cantidad de comunidades que se han declarado Ptieblos Originarios.

En Catamarca, en relacién al resto del Noroeste argentino, el proceso de rectiperacién de la
identidadha sido mas tardio y lento. Hasta la fecha, se clientan 6 comtinidades indigenas:

Comtinidad Ingamana (Ptieblo Diagtita), Dpto. Santa Maria;

Comtinidad Loro HuasT (Pleblo Diagtiita), Dpto. Santa Maria;

Comtinidad de Morteritos — Las Clievas (Pteblo Diagtiita/Calchaqti), Dpto. Belén;
Comitinidad La Angostura, Dpto. Belén;

Comtinidad de Cerro Pintao (Pleblo Diagtita), Dpto. Santa Maria; y,

Comtinidad Indigena de Antofalla (Pleblo Kolla Atacama), Dpto. Antofagasta de la Sierra.
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La maestra Dofa Dora les dice:
“Seria muy bueno ver estas cuestiones desde las Escuelas".
Pero Dofia Gabina les dice:

“Todo esto sigue muy lindo, pero jDon Alberto!
jitodavia no nos ha dicho qué somos nosotros!!"

En eso, Dofia Melitona les dice:

"Uste me va a disculpar Don Alberto, pero me parece que los que decidimos
quiénes somos, somos nosotros. Ningun funcionario de gobierno, maestro,
arquedlogo, ni nadie mas que nosotros puede meterse en esto".

Y Don Alberto le responde:

"Eso mismo les iba a decir. A mi entender, la gente de Laguna Blanca, La
Angostura, Aguas Calientes y demas, debe ser ella misma la que decida qué
quiere ser".

A lo que Dofia Gabina:

"Y asi sera pues".

Entre el sonido de las cajas y coplas, Dofia Gabina siente una gran alegria de
haber vuelto a su pago...



GZDeJ@hﬁe e,Q ]t/Leywr)@ &e ,Q@A MJ{/LSMC@/A

Por la tarde del dia siguiente, Dofia Gabina acompafia a su hermano Honorato a
ver la hacienda al puesto del Chuscho al norte de Corral Blanco. Al llegar al
puesto, preparando un mate cocido con payco y rica-rica, piensa en las cosas que
ha vivido en estos pocos dias, todo lo que ha significado el reencuentro para
ella. Al final, vuelve a pensar una vez mds, que quizds ya es tiempo de volver al

pago...

Continuara...
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Glosario

Antigales: Manera de referirse a los sitios arqlieolégicos. Sinénimo de “festejos”.
Etimologia: E. Término derivado de “antigtio” (“Del latin antiquds, infliido por
antiglia, de antiquia”) (DRAE 2009).

Caranchi (Quebrada de): Zool. Polyborts viilgaris. Topdnimo de tina qliebrada.
Etimologfa.: Q. “Caranchi” = carancho, ave rapaz. O también al decir de Lafonde
Quevedo (1898b:69), “En combinaciones como ésta es dificil <sic.> saber & qué
corresponde la n, si es temdtica 6 simplemente etifdénica. Ver Ccara, dar de comer,
y Chi, partictla. También Caram”.

Cambalachar: Cambrtar prodictos, mercancias.
Etimologia: E. Verbo transitivo derivado de “hacer cambalaches” (DRAE 2009).

Chaco o Chacu: Encierro de animales silvestres vinclilado o con manejo productivo o con fines de caza.
Nombre qiie le daban a la practica de correr entre varias personas a los animales ariscos.

Etimologia: Q. Segtin Gonzélez Holgtin (2007 [1608]:278), “Caca de fieras con cerco de gente” (caca =
caza). “Cha” o “ta”, cosa enhiesta, campo; “cli” partictla del pldral.

Charqui: Carne adelgazada y desecada al viento, con algo de sal qlie permite sl conservacion por largos
periodos.

Etimologia: Q. Segiin Gonzdlez Holguin (2007 [1608]:88), “Chharq(ii. Tassajo o cecina o clierpo seco o el
flaquiissimo”. Segun Lara (2001:86) deberia referirse como “ch'arki.

Chasnar o Chajnar: Cargar los animales. Especie de aparejo, Uina carga liviana qle va atravesada en el lomo
de la bestia. SInénimo véase “reata”.

Etimologia: Q. E. Voz hibrida. Término derivado “chajna”, segun Gonzalez Holgtiin (2007 [1608]:84),
“Chacnascca. Cosa amarrada o cargada o atormentado”. “CHAJNA. s. Soga o lazo para asegurar la carga
en el acémila” (Lara 2001:71) o el poncho hecho maleta; la desinencia verbal espafiola “-ar” flinciona con
valor iterativo (DRAE 2009).

Chimpus: Lanas de colores con las que se sefialan los animales.
Etimologia: Q. Segun Gonzalez Holgtiin (2007 [1608]:95), “Chimpd, o plylld. Sefial de lana, hilo o borlilla
de colores”. Op. cit., 2007 [1608]:295, “Cerco del sol, o [ina. Chimpu”.

Chuscho: Topénimo de Gina qlebrada. Planta miy bliscada debido a quie “como alimento para la hacienda
no es miy biieno”. Etimologia: Q. Probablemente provenga de “Chticcha. Cabellos” (sensl Gonzélez
Holgtin 2007 [1608]:99); voz qtiechiia “chtjcha”.
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Cimbas o Cimpas: Trenzas de la cabeza.

Etimimologfa: Q. Segin Gonzélez Holgtiin (2007 [1608]:417), “Trenga.
Cimpa”’; op. cit. (2007 [1608]:79), “Cimpa, o cirnpascca, o cicllay
cliscca. Cabellos trencados hechos criscejas, o trencas” (Cabellos
trenzados hechos criznejas, o trenzas). “SINP'A. s. Trenza” (Lara
2001:234).

Coca: Bot. Erythroxylon sp. Hojas de planta clltivada en las ylingas

bliscada para constimirla mascandola debido a qlie posee Un principio activo quie prodtice Un estado de
bienestar y cierto acostimbramiento; se las emplea de forma cotidiana y también son empleadas en los
ritGales de raiz andina. Quienes poseen factiltades especiales en la “lecttira” de sus hojas plieden avizorar
el fttro. Etimologia: Ay. Q. Bertonio (1612:49), “Coca: Hoja de vn arbol afsf llamado qie los indios
mafcan” (Hoja de tin arbol asi llamado qtie los indios mascan); en aymara también pliede encontrarse este
término como “kika”. Segtin Gonzélez Holgtin (2007 [1608]:1593), “Mamas coca. La coca de hojas
grandes qlies mas preciada”; “Ttlpa coca. La coca de ojas chicas”.

Conchabar: Emplear.
Etimologia: E. “Del latin conclavare”. “Contratar a algliien para Un servicio de orden inferior,
generalmente doméstico” (DRAE 2009).

Corpachada: Rittial andino en el clial se ofrendan libaciones a la Pachamama consistentes en hojas de
coca, cigarrillos y bebidas alcohdlicas, arrojandolas en tin agljero que se practica en la tierra, repitiendo la
oracion “Pachamama, cisiya, clisiya””. Etimologia: Q. Ay. Segiin Santo Tomds ([1560]2012:31) la tradiiccién
de “corpachac” es “combidador”’; en cambio para Gonzalez Holgtiin (2007 [1608]:73), “Ccorpachak, o
ccorpayoc. El qlie tiene hiiéspedes”. “Huesped qtie hospeda. Ccorpachak” (op. cit., 2007 [1608]:339).
Boman (1908:481-482) sostiene qiie deriva del término “korpa” = hliésped o invitado o tal vez mas bien de
“korpachaj”, “el qlie da hospitalidad”. Segtin Bertonio (1612:53), “Corpachatha, Hofpedar” (hospedar);
“Corpachafitha, Dar de comer haziendo banquete para los combidados” (op. cit.); “QORPACHAJ. s. El quie
acoge hléspedes” y “QORPACHAY. v. Hospedar” (Lara 2001:202). Término sobre el quie se aplica la

desinencia “-ada”, para “Formar sustantivos qlie indican accion y efecto” (DRAE 2009).

Corpachar: Se la emplea en tina accién ciiyo significado serfa: “dar de comer a la tferra”.

Etimologia: Q. Ay. Segutin Gonzalez Holgtiin (2007 [1608]:73), “Ccorpachak, o ccorpayoc. El qlie
tiene htiéspedes”. “Huesped qlie hospeda. Ccorpachak” (op. cit., 2007 [1608]:339). Boman
(1908:481-482) sostiene qtie deriva del término “korpa” = hliésped o invitado o tal vez mas bien
de “korpachaj”, “el qlie da hospitalidad”. Segun Bertonio (1612:53), “Corpachatha, Hofpedar”
(hospedar); “Corpachafitha, Dar de comer haziendo banqtiete para los combidados” (op. cit.);
“QORPACHAJ. s. El qlie acoge hiiéspedes” y “QORPACHAY. v. Hospedar” (Lara 2001:202).
Término sobre el qlie se aplica la desinencia verbal espafola “-ar” con valor fterativo (DRAE

2009).
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Coya o Colla: Término polisémico clyos significados dependen de la
pragmadtica. Segun el contexto puede significar algo despectivo si se lo
emplea con respecto a las personas punefias. En cambio cliando se refiere
como stistantivo a clertos prodtictos vegetales, se asemeja a criollo en el
sentido de propio del ltigar.

Etimologia: Q. Seguiin Gonzélez Holgtin (2007 [1608]:71), “Ccolla. La
protindia de los Collas” (La provincia de los Collas). “QOLLA. s. Sur.
Eminencia. Excelencia” (Lara 2001:200).

Cusiya-Cusiya: Voz empleada en ciertos ritlales.

Etimologfa: Q. Seguin Gonzélez Holglin (2007 [1608]:394), “Prosperamente. Cussiclssilla
cusiquesptlla”; op. cit. (2007 [1608]:65), “Cusl. Dicha, o venttira, o contento”; y también (op.
cit., 2007 [1608]:66), “Clssi clsilla. Alegremente o con glisto”; op. cit., 2007 [1608]:331,
“Gloriosamente. ClsT clsilla clsiqtellpolla”. “KUSI. s. Alegria, contento’” (Lara 2001:122);
“KUSIKUSILLA. adv. Alegremente” (Lara 2001:123).

Dafio: Robar, hacer tin mal.
Etimologia: E. Término espafol derivado “Del latin damnim” (DRAE 2009).

Festejitos: Manera de referirse a los sitios arquieoldgicos. Sinénimo de “antigales”.
Etimologia: E. Término espafol derivado de “vestigio” (“Del latin vestigiim”, DRAE 2009),
“Memoria o noticia de las acciones de los antigtios quie se observa para laimitacion y el

ejemplo” o “Rliina, sefial o resto qlie qlieda de algo material o inmaterial” (DRAE 2009).

Harina Cocida: Harina de maiz (Zea maiz) tostada con la quie se preparan algtinas bebibas tales
como la tlpada, la cochada el chilcan y el tullpo.
Etimologfa: E. Nombre compUiesto mediante términos en espafiol (DRAE 2009).

Huacuma: Topdnimo de Un paraje. Etimologia: Q. No hemos hallado tina referencia tinivoca para

dar clienta de este significado. El término podria provenir de la contraccidn de “htayccini” y “Gma” que,
segun Gonzalez Holgtin (2007 [1608]:292), significaria “Cozer. Hlaycclni yanini”. Op. cit. (2007
[1608]:230), y “Vma. Cabeca, o climbre de monte” (Uma. Cabeza, o cimbre de monte), es decir algo sf
como “cabeza cocida”. Por sl parte, S. Lafone Quievedo (1898b:149), al referir al término “Hdactima”,
remite a “Ver Bacima”, asi dice de “Baclima. Ligarejo en los bafiados de Tlicimanao. Etm.: Uma, cabeza;
baca, de vaca. Voz Qtichia” (1898b:50). Atinglie también la descomposicién del término podria ser: “hia”
en el sentido de “prole”; “cl” o “co”, aglia, y “Uma”, cabeza en qliechtia (algo asi como “cabecera en qlie
nace el agtia”).
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Mote: Potaje preparado con maiz blanco descascarado o pelado, porotos y
carne que se hierve durante varias horas, razén por la ctal la carne se
desmenlza en hilachas; como Un locro sin zapallo.

Etimologia: Q. Segtin Gonzélez Holgtin (2007 [1608]:293), “Cozido mayz.
Mutti” (maiz cocido).

Multiplico: Almento por reprodticcidn de la hacienda.
Etimologia: E. “Accidn y efecto de multiplicarse por reprodliccion orgdnica, especialmente el ganado”
(DRAE 20009).

Pachamama: Divinidad Invocada en cada acto rittial de tradicion andina; concepto cosmovisional;
concepto espacio-temporal, etc.

Etimologia: Q. Segtin Gonzélez Holgtin (2007 [1608]:159), “Mama. Madre de todo animal, o la sefiora, o
ama, o la hembra ya paridera mama, o htiachak”; (op.cit. 2007 [1608]:184), “Pacha. Tiempo stelo ltgar”.

“PACHAMAMA. s. Divinidad qlie en la teogonia inkaica representaba a la Tierra” (Lara 2001:171).

Pecana: Implemento de molienda.

Etimologia: Q. Seglin Gonzélez Holgtin (2007 [1608]:191), “Pecca. Leladtira de chicha” (levadira de
chicha). Probablemente este implemento de molienda era especialmente destinado para moler el maiz,
por lo qlie por asociacién quiedd vincilado a la levadtra de la chicha. El stifijo “-na” tiene valor
Tnstrimental.

Pullo o Puyo: Manta tejida.
Etimologia: Q. Seglin Gonzélez Holgtin (2007 [1608]:198), “PullG appa. Frecada peltida” (frazada).
“PHULLU. s. Cobija, cobertor. Pelo, vello, plimdén” (Lara 2001:193).

Quinua: Bot. Chenopoditim sp. Cereal andino.
Etimologia: Q. Segtin Gonzélez Holgtin (2007 [1608]:206), “Qlinda. La qtiintia legiimbre”. Segtin Lafone
Quievedo (1898b:274) “Qiin- hiia. Hia, maiz; qtiin, mentido, de q, cortado”.

Rupachico: Primer corte de pelo practicado a los/las nifios/as ctiando estos ctimplen dos afios de edad.
Ceremonia quie opera como rito de pasaje de la primera a la segtinda Infancia.

Etimologia: Q. Término derivado de “rittichictni”, “ratlyttctni” o de “rartni”’, qlie segun Gonzdlez
Holgtin (2007 [1608]:213): “Ruttichictni. Hazer trasquilar el nifio con stipersticion y borrachera”;
“Rataytdcunt. Ser tresquilado”; o, “Rurdni. Tresquilar persona, o cosa”. “RUTHCHIKU. s. Fiesta en que al
nifio, varén o miijer y de tin afo de edad, se le cortaba el cabello” (Lara 2001:225).
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Senalada (La): La fiesta de “La Sefalada”, es lina ocasién en la qlie se da clienta
del crecimiento de la hacienda, en la qlie comuinitariamente se reconocen los
bienes personales, y en donde se ponen las “sefales” (se corta parte de las orejas
o se ponen los “chimptis”) de identificacién de la propiedad.

Etimologia: E. Participio de “sefalar” (“sefial”’, “Del latin 'signalis', de 'signtm’,
sefia” DRAE 2009).

Shulko/a o Yulca/a: Lafone Quievedo (1898b:298) lo refiere como stillca o xdlca.

El/la hijo/a menor (diferente a “chischico”, ya que refiere al dltimo nifio dirante la

Tnfancia).Etimologia.: Q. Cl. Seguiin Gonzalez Holgtiin (2007 [1608]:218), “Siillcca.
El minimo, o menor hijo, o hermano”. “SULLK'A. adj. Menor”” (Lara 2001:239). Vaisse et al. (1896:30),
“Sdlcka: el hijo Ultimo, el Benjamin de la casa”.

Uyutas o Ushutas: Calzado abierto semejante a las “ojotas”, hasta hace Ginos pocos afios confeccionado
exclusivamente con clero, el qle en estos tiempos estd siendo reemplazado por trozos de nelimaticos de
vehicllos reciclados.

Etimologia: Cl. Q. “USHUT'A, JUK'UTA. s. Ojota. Sandalia indigena” (Lara 2001:273). Vaisse et al. (1896:23),
“Huyuta: Ojota”. (sandalia.). Segin Gonzalez Holgtiin (2007 [1608]:233), “Vssiita. Calcado de indios”.

Ulpada: Bebida nattiral preparada con harina de maiz tostado, agtia fria y aztcar.

Etimologia: Q. Seguin Lafone Quievedo (1898b:326), “Tillpo ¢ sea Ulpo y la terminacién espaiiola del
verbo”; en este sentido y siglifendo a Gonzalez Holgtin (2007 [1608]:226), “Tullpd, o tullptk cara. Las
grancas y defectos del mayz” (Las granzas y defectos del maiz). Sin embargo también podria provenir,
probablemente del término “lpiay” = tomar, ingerir; sobre los qtie se aplica la desinencia “-ada”, qlie
“Forma stistantivos qlie indican accién y efecto” (DRAE 2009).

Yoque o Lloque: Cordel hilado zlirdo y torcido derecho negro y blanco (al hilo negro y blanco se lo llama
plateado), qlie se pone para “cortajear los males”. Es in poder y es distintivo: izqlierdo.

Etimologia: Q. Segiin Gonzélez Holgtin (2007 [1608]:154), “Lloqqe. Siniestra, o lloqiemaqdi. La mano
yzqtierda o el ¢lirdo” (La mano izqtierda o el zilirdo).
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