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RESUMEN

El objetivo del trabajo es presentar las experiencias cognoscitivas que han acontecido entre
los integrantes del Instituto Interdisciplinario Puneno (InIP-UNCa) y las comunidades locales
del Distrito de Laguna Blanca (Dpto. Belén, Provincia de Catamarca), en tanto implicados en
el manejo conjunto del Museo Integral de la Reserva de Biosfera de Laguna Blanca. En este
sentido, la construccion dialdgica del conocimiento -segin una metodologia de investigacion-
accion participativa (talleres de “intension”/extension universitaria, visitas de interaccién re-
flexiva a los “antigales” en proceso de musealizacion, entrevistas de desautoridad etnograficas,
etc.)-, se orientd hacia la necesidad de generar propuestas didacticas que den cuenta de las
distintas voces de la historia local, habida cuenta de la tergiversaciéon o falta de contenidos
histéricos y tradicionales locales en la ensenanza formal de la Historia en las instituciones
escolares de Laguna Blanca. Es asi que nos hemos propuesto, especificamente, co-producir
un guién museografico que reivindique los sentidos-Otros, sometidos y marginados, y los
derechos politicos e historicos de las comunidades campesinas sobre sus bienes culturales y
naturales, en correspondencia con los procesos de re-etnizacion que estan teniendo lugar ac-
tualmente en la region. Es en este contexto que nos proponemos el andlisis y la exposicion
reflexiva de las actividades realizadas y de los pasos metodoldgicos para concretar la diagra-
macién de un guion y el montaje de una muestra museografica en los que se reivindiquen los
saberes formulados/emitidos.

PONENCIA

INTRODUCCION
Este trabajo tiene por objetivo realizar una critica a la concepcion clésica de museo a partir

de nuestra préctica cientifica en el Museo Integral de la Reserva de Bidsfera de Laguna Blanca,
en el marco tedrico de la Arqueologia Social Latinoamericana y a través de la experiencia con-
creta de una construccion dialdgica del conocimiento histérico (sensu Freire 2008), a través
del Guidn Museistico. Contextualizando historica y geograficamente (1) nuestra practica, cabe
sefialar que desde 1992 hemos venido desarrollando investigaciones arqueoldgicas y etnogra-
ficas en la Puna catamarquefa, mas especificamente en el Distrito de Laguna Blanca (Dpto.
Belén, Pcia. de Catamarca, Argentina) en sus tres jurisdicciones: la localidad hom¢énima de
Laguna Blanca, la de Corral Blanco y la de Aguas Calientes, en las que se organizan alrededor
de 100 familias campesinas, cuyos medios de vida se basan en el pastoreo de altura, el trabajo
artesanal de la lana y la horticultura de subsistencia (Forni 1981). No obstante desde fines de
la década del 70, con la construccion en 1978 de la Ruta Nacional 43 (que conecta las capitales
departamentales de Belén y Antofagasta de la Sierra), la declaracion del territorio como Reser-
va de Vida Silvestre en 1979 y como Reserva de Bidsfera en 1982 (Programa MaB-UNESCO)
y exponencialmente desde la década del ’90, ha ido desarrolldndose un proceso de progresiva
nuclearizacion social en el que la fuerza de trabajo de los campesinos es solicitada por el Mu-
nicipio para la construccion de obras publicas y como personal de servicio en instituciones lo-
cales (Delegacion, Museo, Casa del Agua, etc.), asi como también por instituciones publicas de
lalocalidad (Direccion de Ganaderia, Direccién de Ambiente, Direccion de Turismo, Escuelas
Primaria y Secundaria, etc.), con lo que a los medios de vida tradicionales se contrapone el tra-
bajo asalariado (2), lo que a su vez ha hecho posible que algunas familias puedan acumular ca-
pital suficiente para abrir pequefios comercios en el poblado. Por otro lado y simultdneamente
a este fendmeno de urbanizacion de la poblacion rural, los procesos sociales de re-etnizaciéon
o reivindicacion étnica desarrollados por otras comunidades de la region (La Angostura y
Morteritos), han tenido una incidencia central en el proceso de reestructuracion econdmica,
politica, social e ideoldgica de las comunidades del Distrito.

Volviendo sobre la contextualizaciéon de nuestra practica, podemos decir que desde sus
comienzos a finales de la década de los “90, el Museo ha sido una institucién vinculada y com-
prometida con los significados histéricos y las contradicciones sociales de las comunidades
punefas de Laguna Blanca. Es en este sentido que, contra la concepcion cldsica de los museos,
reivindicamos la concepcién de “museo integral” cuyos lineamientos centrales fueron desa-
rrollados en la Mesa Redonda de Santiago de Chile en 1972 (cit. en Araujo y Bruno 1995:45),
segun la cual la funcion social de los museos es contribuir a la formacién de una conciencia
histérica en las comunidades locales, posibilitando su desarrollo social en una dialéctica entre

1. En el sentido no slo de la geograffa fisica sino también de una geografia humana, en funcién a la cual observamos los aspectos
sociales, econémicos y demograficos de la regién.
2. Contraposicion que, si bien no implica el abandono o sustitucion inmediata de las practicas de pastoreo por el trabajo asalariado

en las instituciones publicas, no deja de entrar en tensién o conflicto con las actividades campesinas tradicionales.



el pasado y el presente, reconstruyendo un sistema de referencias en el que los sujetos histo-
ricos puedan reafirmar sus derechos politicos e histdricos sobre su territorio y sus recursos,
instrumentando el conocimiento co-producido en el desarrollo de la organizacion cultural, la
autogestion comunitaria y la transformacion politica de relaciones histéricas de sojuzgamien-
to y vasallaje, idea que expondremos a continuacion.

EL CONCEPTO DE MUSEO DESDE LA PERSPECTIVA DE UNA ARQUEOLOGfA SUBALTERNA

Podemos definir nuestra praxis cientifica como una Arqueologia Subalterna, cuya me-
todologia de investigacion sostiene que el conocimiento cientifico tiene que ser producido
en forma conjunta con la poblacion local, teniendo como fin ltimo el empoderamiento y
la emancipacion de los sectores subalternos de la sociedad capitalista (Delfino y Rodriguez
1991). En este sentido, sostenemos que, desde el Museo, nuestra praxis cientifica tiene que po-
der interpretar y representar las necesidades de las familias campesinas de la region de Laguna
Blanca ante otros sectores sociales (por ej., familias terratenientes) y ante otras instituciones
(por €j., instituciones escolares, Universidad, organismos internacionales, direcciones provin-
ciales, etc.); en tanto que el Museo es una instituciéon nacional que, directa o indirectamente,
articula las reestructuraciones de las comunidades campesinas al interior de la sociedad pro-
vincial, nacional y global.

Es decir que concebimos a los investigadores como agentes historicos y al Museo Integral
como una institucion puesta al servicio de los intereses de clase de los sectores subalternos
(3) , en el sentido de Antonio Gramsci (2013), segtin el cual el intelectual es un “organizador
cultural” de la lucha histérica. Posicionamiento tedrico-ideoldgico que nos lleva a cuestionar
afirmaciones como la del antropélogo Mario Rabey (2008), quien sostiene que el cientifico es
un agente institucional cuya funcién es realizar la articulacién entre las instituciones de poder
y las comunidades locales a través de la investigacion sistematica de estas wltimas y de su rol
en ellas (4). Es decir que, desde la prictica de una Arqueologia Subalterna, consideramos que
un Museo Integral no es necesariamente un “aparato ideoldgico del Estado” (sensu Althusser
1974) cuya finalidad prictica se inscriba en la dominacion hegemonica, en tanto que esta

3. Véase también, por ejemplo, Lumbreras 1983.

4.“Si el antropologo es un agente de las instituciones dominantes y si uno de sus campos de accién estd constituido por las sociedades
locales donde dicho dominio se ejerce, entonces su rol debe ser concebido como un rol interactivo: el antropélogo encarna el conflicto
yla negociacién entre unas y otras. El antropdlogo es un articulador (....) La especificidad del antropélogo social consiste en desarrollar
un conocimiento sistematico acerca de las sociedades locales y de su articulacion con las sociedades dominantes de la sociedad mayor:
un conocimiento que si bien es utilizado tipicamente por éstas, puede ser utilizado también -y creo que en la préctica esto sucede

siempre- por las sociedades locales” (Rabey 2008).

finalidad le llega de y se realiza por la praxis significante de los sujetos histéricos mismos que
organizan y operan las précticas institucionales, y que pueden elegir entre aplicar politicas de
dominacién tanto como de emancipacién, dependiendo de su ideologia, de su ser-de-clase y
de las condiciones subjetivas y objetivas de las relaciones de fuerza o posibilidades histéricas
de la época.

En este sentido, cabe preguntarnos también si un “contrato cognoscitivo’, tal como ha sido
definido por Mario Rabey y Beatriz Kalinsky (1986), no se contradice con la finalidad de la Ar-
queologia Subalterna de luchar por la emancipacion de los sectores subalternos de la sociedad
capitalista. Y es que los autores definen al contrato cognoscitivo sobre la base de “la intersubje-
tividad y la universalidad de la funcién cognitiva” (Ibid.:35); es decir, que su interés ideologico
es reivindicar la dimension subjetiva del conocimiento cientifico contra un paradigma positi-
vista de Ciencia y no analizar la estructura histdrica objetiva de este “vinculo intercultural”. Y
es en funcion a esta estructura histérica objetiva que la cognicion se des-cubre aqui como una
actividad libre y abstracta, como si no estuviera determinada histéricamente por relaciones de
fuerza al interior de una sociedad estratificada en la que el subalterno ya ha sido enajenado de
su subjetividad histérica, que ha devenido el objeto de la Historia; y que s6lo puede recuperar
esta dimension subjetiva organizandose y constituyéndose como sujeto politico colectivo, res-
taurando el Derecho politico e historico de la comunidad sobre su territorio e interviniendo en
la lucha entre las organizaciones précticas o lucha de clases a nivel nacional (Delfino y Pisani
2013). En otras palabras, el mero hecho de reconocer un sujeto en el subalterno no instituye
ni la intersubjetividad ni la universalidad de la funcion cognitiva en el contrato cognoscitivo,
en tanto que no se lo reconoce en su objetividad histérica ni en sus intereses de clase, sino en
nombre de un imperativo ético del humanismo burgués. Ahora bien, si volvemos sobre las
resoluciones de la Mesa Redonda de Santiago de Chile en 1972, podemos encontrar elementos
de critica a la idea del contrato cognoscitivo:

“El museo es una institucioén al servicio de la sociedad, de la cual es parte inalienable y
tiene en su esencia misma los elementos que le permiten participar en la formacion de la con-
ciencia de las comunidades a las cuales sirven y a través de esta conciencia puede contribuir a
llevar a la accién a dichas comunidades, proyectando su actividad en el &mbito histérico que
debe rematar en la problematica actual: es decir anudando el pasado con el presente y compro-
metiéndose con los cambios estructurales imperantes y provocando otros dentro de la realidad
nacional respectiva” (cit. en Araujo y Bruno 1995:45).

Se sigue de la cita, que el conocimiento producido por el cientifico, desde la perspectiva de
una Arqueologia Subalterna, tiene que tener la funcién social de servir a la conformacion de
la conciencia histérica de la comunidad, re-construyendo los nexos de causalidad histérica y
las relaciones de fuerza que la han constituido, y en funcion a los cuales proyectara su acciéon
histérica y politica en el ahora, en una dialéctica entre pasado y presente —tal como decia
‘Walter Benjamin en sus “Tesis sobre la Historia” (1989) —. Esta concepcion del museo, forjada
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al interior de una Sociedad en revolucién y que solo puede ser fehacientemente interpretada
en términos de lucha historica (5) , contrasta profundamente con concepciones como las de
“parque arqueoldgico’, “parque cultural” o “ecomuseo’, en las que la subalternidad, la lucha de
clases y la dependencia econémica y politica del Tercer Mundo son encubiertas en un discurso
neoliberal (6) . Volviendo ahora sobre el contrato cognoscitivo, podemos sostener que no hay
necesidad de él cuando la praxis cientifica sirve al interés de clase de un sector subalterno,
sino sélo cuando la misma tiene lugar en la alienacion ideoldgica; es decir, cuando la praxis
cognoscente acontece en una estructura serial en la que subyace una contradiccion histérica
que el investigador se esfuerza por mantener inconsciente en su “relacion vincular” en nombre
del relativismo cultural.

EL MUSEO INTEGRAL DE LAGUNA BLANCA COMO ESCENARIO DE CONFRONTACIONES IDEOLOGICAS

El Museo Integral de Laguna Blanca, esta integrado por cinco componentes, a saber: el
Centro de Recepcion e Interpretacion (CRI), los Predios de Flora y Fauna (Parque Botanico
Autoctono “Paul Giinther Lorentz”), los Museos Arqueoldgicos de Sitio (Aldea Piedra Negray
Caranchi Tambo), los Sitios Panoramicos de Interpretacion (SiPI) y los circuitos con Sitios con
Arte Rupestre. A los fines de esta exposicion, nos focalizaremos en uno de estos componentes:
el CRI. El mismo consta de siete modulos (mddulo cocina-alacena, dos modulos salas de ex-
posicion, moédulo residencia universitaria, modulo bafios-biblioteca, médulo laboratorios-de-
posito patrimonial, médulo depdsito-tanque de agua-mirador), y ademds en sus inmediacio-
nes se ha construido una Parcela experimental de Cultivos Autdctonos, un Invernadero Tipo
Huaraco, y actualmente se estd construyendo una Casa Artesanal. En el espacio del Museo, el
CRI ha sido y es el escenario principal de las confrontaciones ideoldgicas, algunos de cuyos
ejes conflictivos describimos a continuacion.

1. Arquitectura y politicas estatales: Una confrontacién ideoldgica que ha quedado obje-
tivada en la estructura misma del edificio, el que constituye, conceptual y materialmente, una

5. Es decir, el texto tiene que interpretarse en el contexto sociohistorico de su produccion —por ejemplo, donde dice “comprometién-

dose con los cambios estructurales imp 7, se refiere al compromiso de las idades con el proceso revolucionario chileno—;

més especificamente, en relacion a la Reforma Agraria y la Via Chilena al Socialismo.
6. Por ejemplo: “El ecomuseo (...) tiene como objetivo una comunidad y su desarrollo; esa comunidad esté conformada como grupo
social heterogéneo, pero unido por las tradiciones, las necesidades, las solidaridades. El ecomuseo no hard e esa comunidad un ‘ob-

jeto' de estudio, sino el ‘sujeto’ de un proceso de auto-desarrollo, reconociéndole en primer lugar una cultura, saberes propios, al igual

que su derecho a la palabra y a manifestarse como interlocutor valido” (Mathilde Bellaige, cit.en Laumonier 1993:34).0 también:

“[Los parques ogicos]...estan como una organizacion de interés piblico con vocacion cientifica y cultural,
responsable de un territorio controlado y delimitado, conservados en su calidad de unidad representativa de tipos de naturaleza sal-
vaje o humanizada propicios para la preservacién de faunas y floras salvajes o domesticadas donde esta unidad constituye el habitat

permanente” (Querol 1993:17).

forma de reivindicacion de las técnicas constructivas campesinas contra técnicas constructivas
propias de una ideologia de dominacién impuesta en la region a través de politicas de Estado,
como el Proyecto Nacional de Erradicacion de Escuelas Rancho de 1994 (Delfino 2001a y
2013). Es decir que, frente a las irrupciones que han conducido las modelaciones de las arqui-
tecturas locales desde dictados exdgenos, creimos legitimo intervenir desde una implantacion
arquitectonica como fue el disefio del edificio del CRI, confiando en que la implantacién de
un edificio institucional inspirado en las tradiciones arquitecténicas locales pudiese ejercer
algun contrapeso en el rumbo de los procesos de tendencia extra-local (7) . Es asi que, sobre
la base de un puesto de pastores registrado en el paraje de Huacuma, se ha disefiado la es-
tructura comun de planta octogonal de los médulos del CRI (a excepcion del médulo de los
laboratorios y depdsito patrimonial), y se ha hecho una recreacion del mismo a escala real al
interior de una de las salas expositivas. Este concepto arquitecténico (tanto la version original
del puesto de Huacuma como su adaptacion en el disefio del CRI), ha sido luego apropiado en
las construcciones del poblado de Laguna Blanca y otras poblaciones del Departamento Belén,
tanto en estructuras publicas realizadas bajo direcciéon del Municipalidad de Villa Vil como
en construcciones realizadas independientemente por los pobladores locales en sus espacios
domésticos.

2. La idea de la Puna en los cronistas viajeros, los académicos (cientificos y literatos) y los
medios de comunicacion: Otra confrontacién ideoldgica que ha tenido lugar en el CRI, ha sido
contra los cronistas viajeros —por €j., la expedicion de la Sociedad Argentina de Americanistas
a Laguna Blanca en 1955 (Céceres Freire 1956; Pais 1955) -, que construyeron una idea de la
Puna en términos de aislamiento geografico y subdesarrollo social y cultural (Delfino et al.
2007; Haber 1999 y 2000; Krapovickas 1984; Ottonello de Garcia Reinoso y Krapovickas 1973;
etc.) (8), en tanto interpretaban el mundo en funcién a un sistema mental de categorias mo-
dernas (=ideologia) que se puede describir asi en la simbologia estructuralista (9):

Puna : Ciudad :: Barbarie : Civilizacion :: Naturaleza : Cultura :: Indio : Blanco (10)

7. “(...) el disefio arquitecténico del Centro de Recepcion e Interpretacién, debia posibilitar la revalorizacion de las formas cons-

tructivas indigenas y tradicionales originales, repr do un modelo significante y alternativo en el contexto de las propuestas

arquitectonicas gubernamentales actuales. Por ello fue disefado siguiendo los conceptos constructivos tradicionales, los cuales no
s6lo responden a una larga cadena de experimentacion respecto de los materiales y las técnicas empleadas, sino que involucran
las directrices cosmovisionales locales, permitiendo ademds un crecimiento ilimitado. Es decir que, el edificio mismo, indepen-
dientemente de las colecciones y muestras que albergue, resulta depositario de un mensaje de revalorizacién cultural” (Delfino
2001b:191).

8. “...la Puna de Atacama puede ser considerada una construccion histérico-literaria que define a la regién como un paisaje ecolé-
gicamente (y culturalmente) marginal. Dicha construccién de la Puna de Atacama como categoria geografica estd implicita en todas
las descripciones del drea realizadas por geografos e investigadores que a ellos acuden (incluyendo a los arquedlogos), y se origina

como género literario en los relatos de viaje de fines del siglo diecinueve y principios del siglo veinte” (Haber 1999:24).
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Representacion ideoldgica que no solo persiste en los estudios antropoldgicos de José Cruz
sobre Laguna Blanca hacia fines de los "60 (Cruz 1967), sino también en la sociedad contem-
poranea (11). En este sentido, nuestra praxis ha servido para catalizar los “saberes sometidos”
(sensu Foucault 2008) de las familias campesinas punenas en una representacion ideologica
en la que se impugna el imaginario cientifico y social de Laguna Blanca como un espacio
desolado, socialmente circunscripto e improductivo en términos agricolas. Es asi que, en una
suerte de dialéctica entre el pasado y el presente, el guion de las muestras expuestas en el CRI
del Museo del Museo constituyen una estructura desafiante que pone en tela de juicio la idea
de la Puna como aislacion, concretamente a través de la puesta en escena de las practicas y
los saberes campesinos en un continuum histérico que, a través de los objetos histéricos y el
material informativo, da cuenta de una gran productividad agricola excedentaria durante el
Primer y Segundo Milenios d.C. (Delfino 2005; Delfino et al. 2007), reflejada arqueoldgica-
mente a través de estructuras de riego (red de canales) (Diaz 2009), de cultivo (canchones,
melgas, andenes) (Delfino 1999; Delfino et al. 2007; Diaz 6p. cit.), de almacenamiento (de-
positos) y de procesamiento (conanas, pecanas, morteros), y a través de artefactos asociados
(palas de andesita, manos de moler, vasijas de almacenaje, etc.), asi como también da cuenta
de la interaccion social de los pobladores locales con otras regiones a lo largo de una historia
que hemos podido retrotraer hasta alrededor del 10.000 AP. Es asi que en las salas de exposi-
cion del CRI, se pueden observar objetos traidos por los antiguos desde otras regiones, como

9. Por ejemplo, en el Capitulo N° 9 correspondiente al Departamento Belén el Dr. Federico Espeche sefala: “LOS ALTOS -Es el nom-
bre jenérico con que son conocidas las numerosas Estancias sembradas sobre la cumbre de las montafas del norte del departamento;
ocupados sus habitantes en el pastoreo i cultivo e la papas, los cuales, de puro orijen indio viven, viven en plena barbarie (...) Los de
estas Estancias i los de las de Santa Marfa, si hablaran quichua (no hablan tampoco bien el castellano) i no tuvieran nociones del cris-
tianismo, serfan indios completos. No hai otra jente mas atrasada en toda la provincia; siendo el rasgo que los caracteriza, la sumision”
(Espeche 1875:351). Y también Federico Pais (1955), a lo largo de su crénica, para quien la Historia se congela en la Puna, se sumerge
un “silencio e piedra” que corroe progresivamente la Razén: “Todo es cerrado, callado y misterioso, como el alma de sus moradores™
“...es natural que el tiempo no corra en Laguna Blanca; es como una inmensa burbuja de aire dentro de la cual nacen y mueren. E

incluso la vida y la muerte son como un eterno retorno...” “...espiritus poco abiertos, hurafios, de reacciones extraiias. Es necesario

precaverse contra su tendencia a la mentira.... Rehtiyen hablar -solo estando bebidos son locuaces y verdaderamente auténomos en
sus aserciones...” La “incultura extrema en Laguna Blanca” “Parece que ataca al hombre blanco, cuando debe permanecer largo tiempo
enla Puna, una especie de enfermiza melancolia que puede llegar a serios desequilibrios psiquicos”

10. :selee “esa..” y i selee “como...”

11. Por ejemplo, el vigente sitio web de la Secretaria de Turismo de la Provincia de Catamarca no generé un lugar especifico para la
Reserva de Biosfera de Laguna Blanca, y la tinica informacién que se encuentra sobre ella se ubica en el apartado de descripcién del

> O también,

Departamento Belén: “En la Puna de Belén se destacan lagunas: Laguna Blanca de 4 km de largo por 2 km de ancho (

se puede considerar este otro sitio de turismo donde se describe a la Puna en estos términos: “Ubicada en la Regién Andina, la Puna

es el sitio mas despoblado de la tierra” (http: inter .com. Puna.htm).

fragmentos de piezas ceramicas con estilos que nos remiten a lugares distantes, tales como los
de los tipos Diaguita Chileno y Taltape, alfarerias de un estilo Aguada Ambato de la misma
factura que las realizadas en los localidades del Dpto. Ambato (Pcia. de Catamarca); tiestos de
alfarerias coloniales conocidos como Talavera de la Reina (12) , lascas tabulares de obsidiana
las que mediante anlisis de activacion neutronica se determind su procedencia asigndndola
a la cantera Ona en el Departamento de Antofagasta de la Sierra; cuentas de collar de vidrio
del tipo Venecianas; valvas de molusco de Argopecten purpuratus, cuyo habitat indica una
distribucion que discurre entre las costas del Pacifico del Sur del Pert y el Norte de Chile. Por
otro lado, hay también evidencias arqueoldgicas que dan cuenta indirectamente de relaciones
interregionales, como ser pipas cerdmicas para fumar cebil (Anadenandera columbrina, arbol
nativo de los bosques chaquefos) o tabaco (Nicotiana sp.), indicios de cultivos tipicos de los
valles bajos, representaciones rupestres de personajes selvaticos —simios-, entre otros. Es decir,
que las evidencias arqueoldgicas halladas en la region indican que la misma habria constituido
un drea intervinculada con los valles y quebradas del Este, las planicies punenas del Oeste y los
valles costeros del Pacifico, y con una dindmica social que no se ha visto interrumpida duran-
te el Periodo Colonial ni el Republicano, momentos histdricos en los que se ha registrado el
intercambio de productos locales (sal, charqui, lana, tejidos, cueros, mulas, ovejas, etc.) tanto
con caravaneros y traficantes de Chile y, principalmente, de Bolivia, de donde provenia la coca
que comerciaban con los valles de Santa Maria, Belén y Hualfin, a cambio de proveedurias y
otros insumos (Forni 1981). Hacia tiempos prehispénicos, los objetos locales de intercambio
podrian haber sido, como en los tltimos siglos, sal, lana, tejidos, charqui, pero ademds, po-
siblemente, metales (por ej., cobre) y materias primas para confeccionar instrumentos liticos
(por ¢j., obsidiana), chuflo, maiz, etc., objetos que podrian haber sido intercambiado por al-
garroba, miel, madera, maiz, tabaco, cebil, etc. de las tierras bajas, y moluscos y otros recursos
liticos y metales provenientes de la costa y de otras tierras altas.

3. El catolicismo andino: En Nuestra América, las précticas coloniales de “extirpacién de
idolatrias” y conversion religiosa forzada de las poblaciones indigenas por parte de los agentes
de la Iglesia Catdlica y de la Corona no han podido erradicar ciertas formas de resistencia
cultural que, entre las comunidades campesinas de la Cordillera de Los Andes, ha dado lugar
a un sincretismo ideoldgico conocido como “catolicismo andino”. Laguna Blanca no ha sido
la excepcion, y el CRI es un espacio en el que se expresa fuertemente la contradiccion entre
la ideologia o cosmovisién andina y la ideologia catélica, tanto en la narracion de los rituales
que estructuran las précticas econémicas y sociales de las familias campesinas (por ej., corpa-
chada, senalada, apachetas, etc.) y las festividades colectivas, calendarizadas (Corpachada del
1° de Agosto, Dia de los Muertos, Semana Santa, Carnaval, Dia del Patrono San Juan Bautista,

12. En América, se han registrado hasta la fecha tres lugares de fabricacion de estas cerdmicas: Mérida (México), Panamd y Pert.



etc.) o no calendarizadas (penas, copleadas, etc.), como también, por ejemplo, en el uso que
han dado las familias campesinas al CRI como centro comunitario en que se realizan activi-
dades catolicas vinculadas a la Comunién y a la Confirmacion. En este sentido, si bien somos
conscientes de que la Iglesia Catélica es una organismo de dominacién ideoldgica directamen-
te implicado en actos de avasallamiento, sometimiento y genocidio, nuestra praxis no puede
entrar en una confrontacion abierta con las creencias religiosas de los sectores subalternos, sin
por ello dejar de reivindicar los elementos religiosos sometidos y de denunciar las practicas
eclesidsticas en los acontecimientos historicos, ya que hace a nuestra responsabilidad profesio-
nal en tanto entendemos que nuestra tarea es investigar hechos sociales.

4. La ensefianza de la historia en las instituciones escolares: En este punto, no se puede
dejar de observar la funcion ideoldgica de las instituciones escolares en las sociedades ca-
pitalistas, en tanto constituyen un aparato de encauzamiento de la conducta y vigilancia de
la poblacion (Foucault 2002). Es decir que, en este sentido, la ensefianza de la historia que
se ha venido impartiendo en las instituciones escolares de la region, ha tenido la funcién de
homogeneizar los significados histéricos, instituyendo un discurso hegemonico o metarrelato
en el que se sometia a las discursividades locales, negando su praxis histérica, lo que nos ha
hecho advertir la necesidad de introducir los significados histéricos locales en los contenidos
curriculares. Con esta finalidad y en el marco de los proyectos de Voluntariado Universitario,
hemos elaborado un Cuadernillo educativo (Delfino et al. 2012), en el que sintetizamos las
experiencias cognoscitivas que han resultado de nuestra interaccién con las familias campe-
sinas de las comunidades de Laguna Blanca. Observamos asi, por ejemplo, que la ensefianza
de la historia no incluia el desarrollo histérico local y, por consiguiente, no daba cuenta de un
estado histérico de dominacion establecido en el territorio entre las familias terratenientes y
las familias campesinas que, en términos socioldgicos, podemos definir como “gamonalismo
o feudalismo andino” (Maridtegui 2007). En este sentido, y consecuentemente a lo que hemos
venido sosteniendo desde el planteo de una Arqueologia Subalterna y el concepto de museo
integral, sostenemos la necesidad de contribuir a la formacion de la conciencia histérica de los
sectores subalternos; es decir, una conciencia critica de las relaciones de fuerza y de las estruc-
turas objetivas que han hecho a la constitucion histérica de las comunidades campesinas de
Laguna Blanca, en el esfuerzo ideoldgico de re-construir el proceso de avasallamiento y ena-
jenacion que ha tenido lugar en los ultimos cinco siglos, contraponiéndolo ideolégicamente
a un modo de vida comunitario agrocéntrico que se habria desarrollado originalmente en la
region antes de la época colonial y de la época de la ocupacion inkaica (Delfino et al. 2009 y
2013) (13), cuyo conocimiento creemos que puede aportar tanto al desarrollo de una econo-
mia autosuficiente o “soberania alimentaria” (sensu Via Campesina 2003) como a las luchas
sociales y politicas, entiendo que la economia no se separa de la politica (Guevara 2006). Lue-
go, es en esta dialéctica entre pasado y presente, que nuestra praxis arqueoldgica se descubre a
si misma como una praxis politica e ideologica en medio de las contradicciones historicas del

campesinado indigena, es decir, como un agente histérico cuya agencialidad estd ya compro-
metida en los procesos de reestructuracién social.

PALABRAS FINALES

Las investigaciones y trabajos que hemos desarrollado en el Museo Integral de la Reserva
de Biosfera de Laguna Blanca, tienen como finalidad la articulacién de los saberes campesinos
y académicos, con el fin ultimo de valorizar practicas econémicas tradicionales y/o susten-
tables en un proyecto de emancipacion de los sectores subalternos de la sociedad. El interés
observado en nuestra interaccién con las familias campesinas de la region en los distintos pro-
yectos impulsados desde el Museo, nos permite pensar que paulatinamente se va concretando
una real apropiacién por parte de la comunidad de las experiencias e investigaciones realiza-
das. En este sentido, podemos decir que, lejos de ser un mero espacio en el que se exhiben ob-
jetos histéricos sin conectividad significativa con el presente, el CRI es escenario de multiples
confrontaciones ideoldgicas, entre diferentes instituciones (Comunidad, Universidad, Escuela
Provincial, Direcciones Provinciales, Iglesia, Gobierno Provincial, Gobierno Nacional, Dia-
rios, Cadenas Televisivas y de Radiodifusion, Organismos Internacionales, etc.) a través de di-
ferentes actores sociales (campesinos, cientificos, turistas, periodistas, agentes institucionales,
etc.). De este modo, la posibilidad de inscribir estas experiencias cognoscitivas en un Guién
Museogréfico y otros soportes ideoldgicos (cuadernillo educativo, publicaciones cientificas,
sitio web, paneles, muestras, etc.) nos permite, reivindicar en diferentes campos practicos los
saberes sometidos y los derechos politicos e histéricos de las comunidades campesinas de La-
guna Blanca en el proceso de su reestructuracion histérica al interior de la sociedad provincial
y nacional (por ej., procesos de re-etnizacion).
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