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1- “En el principio...”

Este trabajo constituye un ejercicio de etnografia-para-la-arqueologia. Surge como parte de una
investigacién sobre “etnoarqueologia de Laguna Blanca” que estoy llevando a cabo desde hace mas de un afo.

Me propongo analizar en estas paginas la implicancia de ciertas suposiciones adoptadas cominmente en
los estudios arqueolégicos sobre manifestaciones rupestres. Ellas tienen que ver centralmente con la posibilidad
de considerar a estas expresiones como artisticas y de caracter sagrado o ritual.

En nuestro caso, algunos de los elementos que deseamos comparar por una parte son tomados, de la
significacién que los pobladores locales de la Jurisdicciéon de Aguas Calientes, otorgan a las manifestaciones
rupestres que se encuentran en la zona, cuando las inscriben en su cotidianeidad. Otros elementos considerados
surgen de las practicas rituales tradicionales regionales y de sus significaciones. Asi el foco de interés lo
constituye un conjunto de creencias relativas a un grupo social actual, y no los grabados y pinturas como objeto
arqueoldgico.

En cuanto a los referentes, podemos decir que se trata de cuatro sitios con manifestaciones rupestres (uno
en cueva y tres en frisos), cuyos motivos son en su mayoria figurativos, pintados o grabados. Cierta informacién
sobre estas representaciones resulta necesario para poder llegar a comparar las posibles interpretaciones
arqueoldgicas, con las que produce la gente de la regién. Debido a que los dibujos en cuestiéon no han sido volcados
hasta el momento en los circuitos de circulacién cientificos, se presentar como apéndice al final de este trabajo,
una descripcién somera de los motivos 2, limitada a los rasgos mas conspicuos, la que fue pensada en relacién con
una etnografia-para-la-arqueologia. De igual modo, como complemento recomendamos remitirse a las fotos y
dibujos que acompanan este texto.

Esta forma de abordar el tema puede considerarse como ilustrativo de tematicas mas amplias, como son
las relaciones entre ciencia arqueoldgica y publico, asi como entre saber cientifico especializado y saber
"tradicional" no-especializado. Resulta interesante explorar qué tipo de relaciones se establecen (si es que las hay)
entre sus versiones/visiones del pasado y las versiones/visiones que producen otros sectores de la sociedad.
Finalmente es mi intencién presentar algunos elementos de reflexion sobre la funcién social de los arquedlogos,
como especialistas en la interpretacién del pasado.

2- Algunas palabras sobre Laguna Blanca y su poblacion

1 .Escuela de Arqueologia. UNCa.
2 .Este concepto es entendido en el sentido dado por Aschero: "al hablar de motivos designamos unidades
morfolégicas expresadas por la forma-total de una representaciéon sobre un determinado objeto" (Aschero, 1975:2).
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En la regién oeste de la provincia de Catamarca, en el norte del Departamento Belén se localiza el
Distrito de Laguna Blanca. El rasgo geomorfolégico mas conspicuo del Distrito, es una pampa de altura, ubicada
a 3.300 m. de promedio s.n.m. (Ver mapa N° 1).

La poblacién existente en este distrito es de 542 personas, correspondientes a 99 unidades domésticas,
distribuidas en tres jurisdicciones: Laguna Blanca, Corral Blanco y Aguas Calientes.

Hasta fines de la década de los '70, la poblacién estuvo sujeta a un marcado aislamiento (Cruz, 1967), "lo
que se manifiesta en la autosuficiencia con respecto al consumo (alimentos y vestidos de acuerdo al uso local), y
no recepcién de practicamente ningun tipo de servicio exterior ni de los medios de comunicacién masivos" (Forni
et al.,, 1986). En la jurisdiccion de Laguna Blanca, esta situacién en parte fue revertida en 1977, por la
construcciéon de la Ruta Provincial N° 43 que atraviesa la zona al unir las localidades de Barranca Larga con
Antofagasta de la Sierra. Casi simultdneamente, se crearon unos 20 puestos de trabajo en el sector publico,
debido al interés del gobierno provincial en establecer en el distrito, una Reserva de Vida Silvestre (admitida por
la UNESCO). Esto trajo aparejado una mayor comunicacién con la capital catamarquefia, el asentamiento de
familias de localidades "abajefias", ademas de la multiple presencia de comerciantes.

La condicién socioeconémica de la poblacién es compleja. Simplificando, se puede afirmar que la unidad
productiva es la familia. En su mayoria se trata de pastores arrendatarios de las tierras productivas y de
vivienda y un sector reducido que estda compuesto por propietarios de sus tierras. Sin embargo es comun que una
misma persona realice actividades tan diversas como el cultivo de su tierra, pastoreo, comercio, trabajo
asalariado y produccién artesanal (principalmente textil). La actividad de mayor importancia es la cria de
animales. Las llamas constituyen el ganado més representativo de la zona junto con cabras y ovejas, de los que se
obtiene carne, cueros y lana; otros animales tales como burros y vacas, son de importancia secundaria. Estos
productos junto con algunos derivados (tales como el tejido y la lana hilada) son vendidos o sirven para ser
intercambiados por mercaderias. La mayoria de los pobladores ubicados en las franjas altitudinales més bajas
(3.200 a 3.450 m.s.n.m.) se dedican a la agricultura de subsistencia. Como se deja ver, la realidad socioeconémica
de la zona es lo suficientemente compleja para requerir de estudios especializados antes de que pueda
caracterizarsela concluyentemente.

3- El camino

Cuando nos planteamos las alternativas por las que ibamos a registrar la informacién buscada,
evaluamos como conveniente para estos casos, las técnicas de recoleccion de datos susceptibles de ser analizados
por métodos cualitativos. Asi se privilegié la entrevista con presencia informal conversacional y la individual
semiestructurada sin cédula, con preguntas abiertas, lo que permiti6 realizar un analisis conceptual, acorde con
un pluralismo metodolégico.

Recordemos que las investigaciones efectuadas con una aproximacién cuantitativa permiten caracterizar
a una poblacién (o universo) en funcién de variables, que son entendidas como conceptos operacionalizados. Este
tipo de andlisis se basa en el supuesto de representatividad estadistica, lo que nos permite generalizar los
resultados encuestados en la muestra, a una poblacién dada (Gallart, 1992:108).

Por el contrario, el criterio para la selecciéon de la muestra, en el andlisis cualitativo es intencional y no
probabilistico. Se realiza con informacién obtenida por medios flexibles provenientes de la expresion oral o escrita
o de la observacién directa, lo que la hace poco estructurada, dificilmente cuantificable. Para interpretar los
hechos, se intenta captar la definicién de la situacién que efectia el propio actor social y el significado que éste da
a su conducta. Este andlisis consiste en el "(...) estudio comparativo de la conducta de los actores dentro de un
contexto determinado y en circunstancias situadas en el tiempo, que plantea hipétesis y tipologias tutiles para
interpretar la diversidad y semejanza de las conductas observadas" (op.cit., p. 109). Por este medio se tiende a
contemplar la totalidad de la configuracién en que se situa, siendo por lo tanto, holistico. La aplicaciéon de este
método requiere del enfrentamiento de casos similares entre si, pero que se diferencian en algunas caracteristicas
cruciales, tratando de formular interpretaciones que incluyen conceptos teéricos.



3
En nuestro caso particular, la informacién cuantitativa no ha sido desdefiada, pero el enfoque es
fundamentalmente cualitativo 3.
Por estas razones hemos preferido la triangulacién metodoldgica entre el enfoque cualitativo y el
cuantitativo (donde fuera aplicable) y entre los diversos métodos cualitativos utilizados.

4- La premisa de la Capilla Sixtina

“Est4 claro que en la sociedad contemporanea distintas personas ven el
pasado de diferente manera y le dan diferente significado. Podriamos
resolver esta multiplicidad de significados facilmente si no fuera por la
cuestién del poder. Los arquedlogos profesionales de Europa occidental y
Estados Unidos son mayoritariamente blancos, de clase media-alta y
varones" (Hodder, 1987:21). "La responsabilidad social del arquedlogo en
este nuevo ambiente no es el derecho a exponer una versién correcta del
pasado y defenderla de los posibles ataques (...)" (Hodder, 1987:22).

Las siguientes consideraciones deberian ser entendidas como interrogantes mas que como respuestas. En
particular hay dos nociones ligadas a la problemaética de "arte rupestre", que parecen merecer, un tratamiento de
detalle: arte y ritualismo. Para el analisis de la primera de ellas, me veré obligado a servirme, tal vez in extenso,
de los conceptos vertidos por Lelia Delgado.

Acordamos con que el arte es s6lo una particularidad, histéricamente determinada, de un fenémeno de
mayor amplitud como es el fenémeno estético. "Si examinamos las practicas estéticas en Occidente, el cambio
estructural que se produjo entre la Edad Media y el Renacimiento determiné igualmente cambios en los
requerimientos estéticos de una nueva sociedad, enriquecida por el comercio. Ello permitié que los componentes
estéticos de la practica social se fueran sistematizando en arte, sin que el arte perdiera nunca su caracter
estético" (Delgado, 1988:42). Sin embargo es importante advertir que, lo estético no constituye una esencia de
ciertos objetos (algo insito por naturaleza), como si estuviéramos haciendo referencia a una caracteristica fisica,
sino que en tanto valor, precisa de una convencién negociada en el interior de los grupos sociales.

En trabajos anteriores, he expresado que el significado de los objetos les es atribuido en su uso. Un uso
distinto, en un contexto sociocultural diferente les confiere otra significacién (Delfino y Rodriguez, 1992c:48;
también en, 1989b:25-26, 1991:55-56 se expresan ideas coincidentes).

"La autonomia del objeto forma parte del mismo proceso de autonomia del artista. Pero, como vemos, la
autonomia del objeto -obra de arte- estda vinculada también con el fendmeno del coleccionismo, el cual adquiere
importancia histérica a partir del Renacimiento, cuando ciertas clases sociales se interesaban en adquirir obras
de arte como simbolos de prestigio social y consolidacion econémica del patrimonio. Es en ese momento cuando
comienza a trocarse el valor de uso del objeto ‘digno de ser coleccionado’, en valor de cambio; a lo cual se une la
aparicién de un mercado artistico de marchantes, museos y galerias de arte" (Delgado, 1988:46).

La historia del "arte prehispénico", ha surgido muy préxima al coleccionismo arqueoldgico, lo que le ha
impreso planteamientos, visiones de mundo, valores, preferencias y elecciones al "arte prehispanico". Esto ha
incidido en la interpretacién de los fendmenos estéticos, los cuales se valoran por su antigiiedad, cardcter unico,
originalidad, rareza, procedencia o estado de conservacién, contribuyendo asi a igualar a todos los productores al
rango de artistas y a todos los productos al rango de obra de arte (op.cit.).

3 -Por otra parte un muestreo representativo es imposible de practicar en Laguna Blanca a los fines de este
estudio. Dada la diversidad interpretativa que puede variar en relaciéon con la edad, el sexo, el grado de
instruccién publica formal, la posicién ocupada en la estructura social, o la relacién con el encuestador, una
muestra representativa solo puede ser estratificada. Pero considerando el reducido tamarfio de la poblacién de la
zona, para que todos los estratos se hallen representados casi deberiamos tomar a todo el universo como muestral
lo cual carece de sentido.

Una muestra al azar daria resultados sumamente sesgados, pues se basa en el supuesto de homogeneidad, que
aqui no se cumple. La inclusiéon por azar del Unico cura (ver parte 6), o del maestro, en la muestra daria
resultados alejados de toda representatividad para la poblacién total.
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A modo de conclusién, L. Delgado expresa que: "La tarea que requiere la reconstruccién de los fenémenos
estéticos del pasado, sus determinaciones multiples o el papel que juegan en su momento histérico dentro de la
estructura social, sélo puede ser abordada a partir de una teoria general de la sociedad que permita ordenar y dar
sentido a los datos empiricos, en un marco de relaciones sociales" (op.cit. p.47).

Atendiendo estas consideraciones vemos que, el término "arte" puede estar sujeto a connotaciones
sociales, funcionalidades especificas y determinaciones histdricas, y que su utilizacién en todo caso implicaria una
redefinicion, haciendo explicita la extensién de su contenido.

La utilizacién del concepto de arte en el contexto antes descripto integra lo que podriamos denominar el
"sentido comun arqueolégico (occidental)". Este ultimo concepto estaria referido a un conjunto de supuestos
basicos de amplia aceptacién, en gran medida no conscientes, no cuestionados y autoevidentes, pero que en este
caso, no han sido adquiridos en el proceso de socializacién primaria, sino en el transcurso de la formacién
profesional. Como dice Manuel Gandara V. (1987:9): "Es evidente que, m4s que teorias observacionales bien
definidas, explicitas y corroboradas, la arqueologia incorpora un conjunto de procedimientos técnicos, repetidos
por tradicién, cuya fundamentacién tedrica permanece siempre sin discutirse". Otros autores, con una
preocupacién principalmente epistemolédgica, han aludido a este problema valiéndose de otras nociones. Asi
algunas de las connotaciones de paradigma, estarian parcialmente contenidas en la de sentido comtun profesional
al que aqui me refiero, y que entiendo como mas amplia, mientras que otras como mindscape y supuestos basicos
subyacentes serian atin mas amplios que la del concepto propuesto (Ver Kuhn, 1985; Gouldner, 1973; Maruyama,
1980; Lores Arnaiz, 1986).

Si aceptamos que en cada acto de distincién producimos diferenciaciones en la realidad correspondiente,
veremos que, cuando nos referimos al "sentido comun arqueolégico" y puntualizamos lo de "occidental" (en
términos de cosmovision), introducimos la existencia posible de otras cosmovisiones alternativas. En nuestro
continente, por ejemplo, se ha acuifiado un concepto equivalente a aquel: el de "Racionalidad Andina" o
"Cosmovisiéon Andina" (ver por ejemplo, Golte, 1987; Grillo, 1990). Los arquedlogos que produzcan
interpretaciones desde esta u otra cosmovisiéon, al tener otro marco referencial, estaran en posiciéon de obtener un
resultado final diferente 4.

Es justamente ese “sentido comin arqueolégico occidental” el que se apodera de nosotros cuando estando,
por ejemplo, frente a un friso con pinturas o grabados rupestres, y casi sin percibirlo caemos en férmulas tales
como "sitios ceremoniales" (Por ejemplo ver: Bate, 1982:66) 5.

Por este mecanismo, lo desconocido es asimilado a lo conocido por un juego de relaciones que implican a la
vez que un ordenamiento, una simplificaciéon del problema. Este, en principio, es un modo licito de formular
hipétesis. Sin embargo en numerosas ocasiones estos supuestos bésicos son asumidos como “hechos”, “evidentes”
sin contrastaciéon. Sesgando tempranamente la interpretacién, e inaugurando una cadena de inferencias cuyos
ultimos eslabones serian un relato ficcional en una medida mayor a lo que deseariamos de un razonamiento
controlado. Nunca enfatizaremos lo suficiente la necesidad de hacer consciente el caricter inferencial y
condicional de estos supuestos.

Para pasar a considerar algunas de las relaciones trazadas entre el denominado "arte rupestre" y la
asignacién de estos a una funcionalidad ceremonial es interesante lo que, por ejemplo dice uno de los integrantes
de la misién de la Sociedad Argentina de Americanistas a mediados de la década del 50 al referirse a algunos
"petroglifos" ubicados en una zona préxima a la que estamos trabajando:

4 -Esta cuestion no debe leerse en términos de la concepcién normativa de la cultura. No existe un determinismo
que obligue a la gente a interpretar de modos pre-establecidos, sblo se refiere a que por las variaciones en la
configuraciéon de mapas mentales (con fragmentos de informacién distinto), se produciran resultados diferentes,
al margen de la ambigiiedad personalizada de la interpretacion.

5 -Siempre que asociemos mecanicamente decoracién a sagrado y doméstico a profano, estaremos sobre una
hipé6tesis incierta. En varios casos los estudios realizados con grupos étnicos, han arrojado luz a las
interpretaciones arqueoldgicas, dando por tierra con esas frases hechas, acufiadas desde ese “sentido comtn”. Por
citar sélo un caso. Son interesantes las regularidades que da a conocer Ann Osborn, en su “estudio etnolégico”,
referido a la cerdmica que fabrican los tunebos de Colombia: "Maés significativo para la arqueologia y su
interpretaciéon de restos prehistéricos, es que la distincién entre decorados y no decorados no estd entre
ceremonial y doméstico (la mayoria de las ollas de fermentacién y escudillas no son exclusivamente ceremoniales
pero si decoradas), sino entre vasijas que van al fogén y las que no tienen contacto con el fuego" (1979:59). Mas
adelante concluye: "Destacamos que dos de los tipos de vasijas (...), tienen una doble funcién: ceremonial y
doméstica. Esto nos lleva a observar que debemos tener cuidado en la clasificacién de las vasijas, ya sea como
ceremoniales o como domésticas, y que no existe justificacion légica para clasificar las consideradas ‘burdas’ como
de uso exclusivamente doméstico, lo que implica que las ceremoniales tienen que ser ‘finas’ (bien podria ser al
revés: las finas con pintura interior, para uso diario, para servir la comida" (Osborn, 1979:63-64).
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"(...) es evidente que constituian grabados de tipo ritual. A nuestro juicio, no cabe duda sobre su caracter
sagrado; lo prueban los petroglifos de (...). "(...)muy abajo, viene una corriente de agua que luego riega las
quebradas y mesetas. Y las figuras humanas que representan est n con los brazos abiertos, como invocando a una
divinidad, quiza la divinidad de las aguas, tan preciosas en aquellas alturas". Al proseguir con la descripcion del
lugar donde se hallaron los grabados nos dice: "Mas aun: la explanada de la base estd rodeada por una extrana
pirca, muy alta, cuya puerta de entrada marcan dos enormes pefiascos, como si fueran columnas. Todo ello
permite suponer que era aquél un lugar reservado al culto. Junto a las figuras, ademas, se ha dejado -o se ha
colocado- una piedra plana, que permite pararse sobre ella: era quiza el lugar reservado al sacerdote, o al
invocador" (Tal vez no sea preciso hacer un gran esfuerzo de imaginacién para suponer que estos enunciados
hallan coherencia en un modelo de culto desde la que se hace imprescindible la aparicién de los templos segun el
estilo de las instituciones religiosas occidentales).

Podria objetarse que esta forma de expresar las cosas, no se corresponde con la forma como los
arquedlogos las entienden y expresan. Pero, jacaso no es este mismo criterio el que se empleé para clasificar los
sitios arqueoldgicos en cuevas de la Patagonia, cuando se expresé a principios de los 80 que: "El caricter
ceremonial que atribuimos a los sitios (en cueva), se basa exclusivamente en la existencia de pinturas rupestres
aun cuando no es posible determinar claramente si es ese el significado que se haya dado a tal actividad (...)" ?.

Y otro ejemplo ain més reciente en alusién al tema (de principios de los '90), en el que se dice que las
manifestaciones rupestres de la localidad referida denotan:

"a. un lugar de actividades limitadas (posiblemente ligadas a la cinegética) entre dos grandes localidades
de actividades multiples, el cual fue decorado como un espacio sacralizado.

b. arte como expresion espiritual del o los artistas.

c. arte propiciatorio de actividades de caceria (magia).

d. representaciones de que la zona constituy6 un territorio de caza, etc.".

La ejemplificaciéon con referencias de arquedlogos que expresan una concepcion semejante respecto a las
manifestaciones rupestres podrian llenar varias paginas. Por esta razén sb6lo hemos seleccionado a algunos de
ellos tratando de mantener en el anonimato a los autores del cual citamos sélo sus asertos. De ninguna manera es
nuestra intencién polemizar con ellos. Traemos a la reflexién sus enunciados particulares en tanto nos abren la
posibilidad de que efectuemos una interpretacién comparativa de los supuestos que estdn en juego. Resulta por
demas significativo considerar que, la recurrencia de los enunciados que dan cuenta de una "actividad artistica
ligada a lo sagrado-ritual-ceremonial” no puede encontrar su justificativo en la homogeneidad de las concepciones
tedricas de los que la sustentan. Asi también, para la eleccion de los ejemplos propuestos, se tuvo especial cuidado
en que los autores no todos sean arquedlogos, incluso la coincidencia tampoco puede deberse ni en una cuestién
generacional, ni etaria, ni de género, ni ideoldgica, como asi tampoco en una "cuestién nacional" (ya que uno de
ellos no es argentino). Entonces ;donde podemos hallar las respuestas, para esta coincidencia ? ;Estaremos
enfrentandonos nuevamente con el "sentido comun arqueolédgico (occidental)" ?

En una sociedad como la nuestra, con una fuerte tendencia hacia la secularizacién, reservamos espacios
muy acotados para el ceremonialismo cultico. Esta situacién se podria ver reforzada, cuando se trata de sectores
sociales integrados por cientificos. Por otra lado, la tradicién occidental (de la que formamos parte), muchas veces
nos lleva a dividir excluyente entre el espacio destinado a lo sagrado y el destinado a lo profano, lo cual también
se ha visto reflejado en las interpretaciones arqueoldgicas.

Distinto es el caso si se lo conceptualiza desde otra perspectiva como podria ser la surgida desde una
cosmovisiéon andina tradicional. Aqui, absolutamente todos los espacios de la tierra son potencialmente
ritualizables.

Tal vez el culto a la Pachamama ocupe el lugar central en el Universo Panandino, (junto con algunos
referentes catdlicos; lo que compondria -segin Jeroem Douglas- el Catolicismo Andino), ya que para esta deidad
se reunen, el mayor nimero de expresiones ritualizadas. Esto puede ser ejemplificado a través de una serie de
situaciones. Asi Ambrosetti (1976:83) nos transmite su experiencia, en los estudios realizados en una zona
préxima al distrito de Laguna Blanca, cuando dice: "(...) si se extrae arcilla para hacer objetos de alfareria, se la
retribuye con cualquier ofrenda, etc."

"A proposito de esto ultimo, me ha sido referido que cerca de Seclantds hay un gran socavén, del cual,
hace afos, las mujeres extraen una arcilla baya para fabricar sus tinajas, y que colocadas en las grietas del
mismo hay un sinntmero de ofrendas, consistentes en pedacitos de trapos, envoltorios de coca, llicta, papel,
tabaco, cigarros y otros muchos objetos sin valor, puestos por las mismas mujeres" (op.cit.).

Asi he podido constatar también para el distrito de Laguna Blanca, toda una serie de actos o situaciones
que desde nuestra 6ptica podrian ser categorizadas como ceremoniales o rituales. Por ejemplo, en la casi totalidad
de los casos, cuando se destapa alguna botella de bebida alcohélica, se procede a verter un poco "para la
Pachamama”, algunas veces precedido por una oracién de agradecimiento, a este acto se lo denomina "cusiyar".
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Cuando se estd en viaje, y se atraviesa un lugar escarpado y se ha llegado al punto mas alto de un repecho
(aunque queden otros mas altos), por lo general hay una "apacheta" (un monticulo de piedra), en este lugar se
hacen ofrendas consistentes en el "acullico" de coca (conviene aclarar que también se "coquean" otras plantas),
algunas piedras, y si se tiene, también alcohol, adem4s invocandola se pide por un buen viaje: "Pachamama
Santa Tierra...etc.". También puede haber una "apacheta" en un lugar préximo a un corral, que en tiempos de la
"sefialada" es adornada con "chimpus" (lanas de colores), aqui también se ofrenda, se da de comer a la tierra (se
"corpacha"), pero ademads, como acto propiciatorio, se incluyen los restos de las orejas de los animales sefialados y
la sangre de alguno sacrificado.

Generalmente los dias de siembra y de cosecha, son también momentos para un agradecimiento
ceremonial. Con la expresién "la tierra da y la tierra quita", a modo de oracién, se da marco a las ofrendas (coca,
alcohol, tabaco), enterradas o quemadas en el corral de siembra (canchén). Para el 1° de agosto, dia que
comienzan las festividades en honor a la Pachamama, algunos suben a las "bocas de cerro" (agujeros
perfectamente identificados desde donde "come la pacha"), a entregar sus ofrendas.

Otro ejemplo lo constituye el primer corte de pelo ritual practicado en la zona y denominado "rupa chico"
o "ruti chico" (algunos sinénimos dados en otras regiones son: "rutiado", "chujcharrutu", "chuncha rutukuy", etc.).
Para esta ocasiéon festiva, al nifio/a se le arregla el cabello haciéndole muchas "simbas" (trencitas). Luego los
concurrentes las van cortando de a una para cambiarlas preferentemente por animales jévenes (como ser "tekes" -
cria de la llama-, cabritos, corderos, novillos, etc.), o por dinero, que a partir de ese momento pasar a conformar
la propiedad del nifio/a. También esta es una ocasién donde se propicia a la tierra, al igual que cuando se esta
construyendo una nueva habitacién.

En otras latitudes, este ceremonialismo se extiende a todo instrumento de produccién. Asi lo he podido
registrar, en la fiesta de la Virgen de Urkupifia en Quillacollo, localidad préxima a Cochabamba, Bolivia. Del 14
al 16 de agosto se reinen en ese lugar, cerca de un millén de personas de todo el pais y de otras partes del
continente. El motivo de la convocatoria es poder pedir y/o agradecer por los favores de la Virgen (segin la
férmula del "catolicismo andino"). Por esta razén (y como en otros santuarios de los Andes), se efectiian actos
simbodlicos propiciatorios, es decir se "ch'allan" segin los casos: fotocopias de billetes (délares, pesos bolivianos y
otras monedas), buscando el éxito econémico; picos y palas en miniatura relacionados con la actividad minera;
también se "hacen" pequefias huertas propiciatorias, préximas al santuario, preparadas con ramas en ese
momento, aqui los agricultores y sus familias, trabajan la tierra por unos minutos, contratan a bandas de
musicos, bailan y challan a la pacha; vehiculos particulares y los destinados a servicios de transporte de
pasajeros y de carga son ch’allados: en caso de ser un pedido, se utilizan modelos a pequefia escala como fetiche
propiciatorio depositario del deseo, cuando el ruego se ha materializado, entonces a modo de "bautismo", se lo
ch’alla con cerveza; los ejemplos de estas situaciones podrian continuar. (Es bueno recordar que en el universo
panandino el concepto Pachamama, es mucho mas amplio que lo sugerido por el término: madre-tierra).

Asi también hemos tenido algunas referencias para el sur de Bolivia y norte de la Provincia de Jujuy
(Humberto Mamani, com. pers.), en donde los sitios con manifestaciones rupestres han sido reutilizados para el
sacrificio de animales.

Como podemos ver hay una asombrosa cantidad de situaciones ceremoniales ritualizadas, las cuales no
implican necesariamente a algin especialista que actie como oficiante por ser poseedor de algin conocimiento
particular revelado. Estas consideraciones introducen la posibilidad de que, al menos los arquedlogos que
trabajan en el mundo andino estén permanente y cotidianamente en contacto con la ritualidad, aunque los
indicadores en el registro arqueoldgico, sean débiles o imperceptibles 6.

Es altamente probable que muchos de los sitios con pinturas o grabados rupestres hayan sido parte de
una expresion cultica. Pero si las nominaciones interpretativas sirven para discriminar, entonces, ;dénde queda
ahora nuestra formula: sitios ceremoniales-rituales Vs. No rituales-ceremoniales ?. Con criterios asociativos, los
arquedlogos en numerosos trabajos han enlazado el llamado "arte rupestre", con interpretaciones ceremoniales y,
aparentemente, estarian respondiendo desde supuestos cosmovisionales que hemos denominado la premisa de la
Capilla Sixtina (pensando en una metafora ya cldsica, con la que se rebautizé a las cuevas de Lascaux y
Altamira). Segin esta concepcion, serian especialistas ("artistas") los que ligando sus expresiones muralistas a los
fenémenos religiosos, condensaron los procesos estéticos de la sociedad de un tiempo histérico determinado.

Desde las concepciones empiricista-positivista de la arqueologia las referencias al arte y a lo
ritual/ceremonial, rozan los supuestos tecno-funcionales. La arqueologia positivista no puede sino, en un esfuerzo
por superar las interpretaciones culturalistas, autolimitarse en la atribucién de significados funcionales,
relegando a lugares oscuros aquello que no se usa, o no se sabe para que sirve. De esta forma, acotando lo que se
presenta funcionalmente indeterminado, llaméandolo de una manera que vagamente refiera a su funcién (arte,
rito) queda determinado funcionalmente, recobrando la visién de lo funcional.

6 -Cabe puntualizar que, la mencién de estos ejemplos no implica una retrodiccién interpretativa mecdanica, sélo
se ofrecen como instrumentos casuisticos de reflexién.
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Como vimos m4s arriba, en el "mundo andino" son numerosas las situaciones culticas. Probablemente, las
manifestaciones rupestres también estuvieron realizadas con una intencién semejante. De cualquier forma, que
lleguemos a saber sobre los significados que esos referentes materiales tuvieron en el pasado para las sociedades
que los produjeron, tal vez no sea mas importante que entender los significados que, en el presente, les confieren
los distintos sectores de nuestra sociedad. Si partimos de la consideracién tan extendida de que los objetos
arqueolégicos no hablan por si, deberemos aceptar que nosotros hablamos de ellos, a nuestros contemporaneos al
intercambiar ideas sobre el pasado. Caemos en la cuenta de que el sujeto del discurso arqueoldgico es, en cierto
sentido, la sociedad de este tiempo hablandose a si, de si misma.

Desde luego que esto no resulta contradictorio con la investigacién arqueoldgica ya que es principalmente
desde nuestra practica que podemos producir, conjugar y contraponer discursos sobre el pasado.

"El conocimiento es producido por sujetos para los cuales los objetos materiales no son mas que
‘disparadores’ o ‘pretextos’ que promueven su actividad cognoscitiva. Estrictamente hablando, el conocimiento del
pasado, al igual que todo conocimiento no es producido por un sujeto sino por la interaccién de varios sujetos
histérica, social y culturalmente determinados. Es un producto de las relaciones humanas" (Delfino y Rodriguez,
1991:73). Si nos posicionamos desde esta perspectiva, entonces, se amplia considerablemente el espacio
reservado a las interpretaciones.

5- Interpretaciones

"A. (...) Dices, por ejemplo, que las conquistas de la ciencia nos parecen
impresionantes sélo porque se nos ha condicionado para considerarlas
asi y para burlarnos de los resultados obtenidos en campos
extracientificos...

B. Eso es justo lo que pienso. La ciencia es nuestra religién. Lo que
sucede en su interior es la Buena Nueva. Lo que sucede a extramuros de
ella son necedades paganas" (Feyerabend, 1990:69).

En el estado actual de la disciplina seria una obviedad decir que los arquedlogos, también interpretamos.

Por ello vamos a comenzar presentando algunos ejemplos interpretativos posibles. Pero en este caso las
interpretaciones corresponden a la de los habitantes locales, mediatizadas por el registro (interpretativo) del
cientifico.

Asi por ejemplo, el historiador peruano Rodriguez Suy Suy, para determinar la funcién de las ciudadelas
de Chan Chan, apelé para formular sus hipdtesis a las "(...) evidencias arqueoldgicas y al testimonio de los
directos descendientes del reino Chimu (...)". El nos dice: "En Tschudi, los frisos del pasadizo ceremonial
representan escenas relacionadas con la pesca. Deseoso de conocer el significado de los motivos alli
representados, invité alternadamente a varios ancianos pescadores de Huanchaco para que visiten Chan Chan.
Cuando estuvieron frente a esos frisos los ‘leyeron’ con gran facilidad: ‘(...) que bonitos dibujos (...) alli esta la
corriente marina (...) aqui estd también el p4jaro cocho o el picudo, que son p4ajaros de mar que nos avisan por
dénde va el pescado, para ir nosotros inmediatamente alli en nuestras balsas (...)" (1966:140-141), el subrayado
no consta en el texto original.

Otro caso nos lo proporciona Jan van Kessel. Su estudio entre los pastores aymaras de la region de
Cariquima e Isluga (Chile), lo ha llevado a observar una "costumbre" (tal como él la denomina), consistente en
confeccionar llamitas de greda en la Nochebuena. A la mafiana del 24 diciembre la gente busca y prepara arcilla
roja. El duefio de casa, prepara con "kupala" un sahumerio y lo aplica a la greda "(...) como signo de respeto a la
Pachamama, ya que la greda es parte de Ella y las llamitas que resultaran de la ceremonia seran una ofrenda y
una oracién dirigida a Ella" (van Kessel, 1990:172). En esa regién la Navidad es vivida como "la fiesta de los
pastores", debido a que habian pastores en el nacimiento de Jesus en Belén. Esa noche el pensamiento de los
pastores, su interés y deseo, expresados en su trabajo ritual, estd puesto en que sus rebafios se aumenten en el
avo venidero. En relacién a nuestro tema, van Kessel refiere un didlogo sumamente ilustrativo: "(...) es muy
relevante la expresion de un pastor de Cultane, Enrique Ticuna, al que mostramos en una oportunidad unas
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laminas representando las pinturas rupestres de Vilacaurani y Tangani 7 ubicados en el norte de Chile, con gran
cantidad de auquénidos y le hicimos la pregunta :

(Por qué habran pintado asi los antiguos ?, a lo que respondié:

Yo creo que ha sido una costumbre tradicional. No sabria decir... Es una tradicién que ahora ya no se
hace... Pero nosotros, si, tenemos una tradicién que es muy parecida, que nosotros lo hacemos en greda y en un
dia de fiesta, en visperas de Navidad...’, y siguié un somero relato de la ceremonia descrita mas arriba" (op.cit.,
pp. 178-179). Laura Miotti (1991:133-134), también da cuenta, sintéticamente, de las interpretaciones que los
residentes locales le proporcionaron con respecto a los grabados y pinturas de las localidades arqueoldgicas de Los
Toldos, La Suerte y Piedra Museo. En este caso la autora presenta las "principales interpretaciones" (sic.) de sus
informantes.

Si acudimos a esta particular forma de co-producir conocimiento, vamos a necesitar otra cuota de
aclaraciones.

Es evidente que el registro de la "voz de la gente" que convive espacialmente con las manifestaciones
rupestres, esta fuertemente condicionado. Sus opiniones fueron vertidas luego de percibir, en el encuestador, un
especial interés en el tema. Esto es harto evidente, sino (porqué los investigadores estarian a cientos de
kilémetros de su tierra, haciéndoles preguntas sobre esos dibujos?. A estos condicionamientos llamamos "sucesos
contractuales de la relacién cognoscitiva" (Para ampliar el concepto de relacién cognoscitiva contractual, ver
Delfino y Rodriguez, 1991:13-24; Rabey y Kalinsky, 1986:22).

Los contextos interpretativos estan inexorablemente condicionados. No se puede desconocer que si se
varian los contextos para un mismo sujeto, éste puede responder, incluso, con una multiplicidad interpretativa
diferencial, "ajustada" a las variaciones de situacién. Este "manejo" o "manipulaciéon de la informacién", podria
ser equivalente y/o concomitante a lo enunciado por Cardoso de Oliveira (1971:934-935) como, manipulaciéon de
las identidades étnicas. O incluso podremos estar ante el caso declarado por Hodder: "(...)cada vez que examino
los datos o hablo de ellos se me ocurren nuevas ideas y orientaciones" (1987:20).

Por otra parte, la produccién de una interpretacion que pretenda ser comunicada, referida a una
manifestacién parietal, tendra siempre algiin grado de ambigiiedad. La misma no es producto de que, por ejemplo
las expresiones presenten deterioro fisico (lo que nos dificultaria la reconstruccién de los motivos, y por
consiguiente su "lectura" e interpretacién). La ambigiiedad es en cambio, inherente a la comunicacién dialdégica.

Son numerosas las suposiciones a priori (ain de caracter metafisico) puestas en juego incluso por el
observador mas entrenado. A pesar del estado inacabado de desarrollo en que se encuentra todavia una teoria de
la observacién (y particularmente en arqueologia. Ver Gandara, 1987), una observacién no ingenua, para ser
cientifica, ha de ser consciente de estas limitaciones a fin de relativizar la validez de las interpretaciones que
puedan derivarse de sus proposiciones "descriptivas".

No puede desconocerse que en la co-construcciéon de una interpretacién se conjugan los actos de seleccién
(consciente e inconsciente) de discursos hechos por los escritores arquedlogos (lo que quisimos mostrar -o pudimos
captar-, mas la particular forma de comunicacién que elegimos o, pudimos darle...). A esta situacién hay que
sumarle las consecuencias del establecimiento de una relacién cognoscitiva irrepetible, que condiciona lo que los
entrevistados puedan o quieran mostrarnos 8.

El resultado final es, la produccién de un nuevo texto, estructurado con los fragmentos que ambas partes
“han seleccionado”. Pero escrito por solo una de ellas, el cientifico (sea arquedlogo, etnégrafo, antropdlogo social,
historiador, etc.), que es quien en definitiva tiene los mayores privilegios de (s)eleccién, dejando fuera la
posibilidad de constituir un ejemplo de autoridad compartida.

6- (Para usted qué son? ;Quién los habra hecho?

"(...)]la etnografia puede llegar a ser no tanto una interpretacién
coherente del otro, como una mezcla de multiples realidades negociadas
escritas en textos etnograficos de autoridad dispersa" (Marcus y
Cushman, 1992).

7 -“H. Niemeyer. Las pinturas rupestres de la Sierra de Arica. Santiago, 1972” (Esta cita corresponde a van
Kessel).

8 -Es conveniente recordar que el tener presente este cimulo de consideraciones no nos exime de la
responsabilidad de un trabajo de campo prolongado, tal vez el tinico medio por el cual puedan reducirse los
problemas de entendimiento.
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"(...)no puedes decir que los dioses sean una ilusién -estan realmente
presentes, aunque no de forma absoluta, sj como respuesta a un tipo
especial de acciones, y no puedes decir que todo obedece y siempre ha
obedecido a las leyes de la mecdnica cudntica, porque estas leyes
tampoco aparecen hasta haber recorrido una compleja trayectoria; lo
que si puedes decir es que distintas culturas y distintas tendencias
histéricas (...) tienen una base real y que el conocimiento es, en este
sentido, ‘relativo™ (Feyerabend, 1991:65-66).

Conviene tener presente que las interpretaciones de esta gente encuestada no son las interpretaciones de
la gente de Laguna Blanca. En otras palabras, este conjunto de interpretaciones particulares no puede tomarse
como "la idea de la poblacién del distrito de Laguna Blanca". Sélo se presentan como ejemplos para la reflexion.
Incluso no es de extranar que las mismas personas consultadas, en un tiempo posterior y/o ante otra persona,
ensayen una explicaciéon que difiera de las que aqui se da cuenta. (Es de destacar que sélo se presenta una
muestra considerada como representativa de los registros efectuados en las entrevistas).

Como adelantaramos al comienzo, cuatro son los sitios que presentan manifestaciones rupestres (Ver el
APENDICE).

(A) "El Diablito" (dibujo N° 1): Un dia de enero de este atio, llegamos con Lucio C. G. (28) 9 al “Diablito”,
con la intencién de registrar este motivo. Para mi sorpresa, cuando llegamos al lugar, practicamente no se veia
nada. Hacia muy poco tiempo que yo ya habia estado alli, no era el caso de Lucio, que no lo conocia.
Sorpresivamente una nube oculté el sol, y entonces las figuras aparecieron con nitidos colores. Expresé mi
asombro por lo acontecido, a lo que él respondié con cierta suficiencia: -"Para eso es Diablo, no anda de dia...".
Con referencia a la piedra que a modo de "tapa" se halla junto al diablito, sentenci6: "jVé como hizo fuerza para
salir!".

Segin me informé Antonio R. C. (38), en su nifiez, solia traer a pastar a sus animales en la vega que est
frente al Diablito. Cuenta que "antes el dibujo no se notaba tanto". Los colores eran los mismos pero los contornos
no estaban tan claros. Recuerda que en 1965, el lugar fue visitado por "el cura Cordero", y que él fue quien
"retocd" los contornos. En aquella oportunidad, la gente le pregunté si verdaderamente ese dibujo era el Diablo, a
lo que el Padre respondié afirmativamente 10. Veinticinco afios mas tarde, pasé por alli otro cura, “el Padre Julio
Muraa”, al que le formularon la misma pregunta, pero en este caso la repuesta fue: negativa. Resultado: la
mayoria de la gente incorpor6 la primera respuesta. Sin embargo, comentan que: “ese no es un lugar para tener
miedo, alli las almas no molestan" (Antonio R. C.).

Tal vez algin arquedblogo podria argumentar que esta seria una buena oportunidad para dar la
interpretacion "correcta": "Este es un personaje con mdascara ritual y con un adorno pectoral, que pertenece a,
etc...". No hay una interpretacién verdadera, la verdad de un discurso es relativo al grupo social que lo sustenta
11, Claro que esta visidn acerca de las cosas no se aproxima a la pretensién de entender la realidad sin
modificarla. No nos identificamos justamente con posiciones conservacionistas que tienden a fijar la realidad por
confundir el plano légico del recurso del conocimiento con el de entender la realidad como estatica. El arquedlogo

9 -Lucio C. G. (28) me ayudé a registrar en papel celofan no sélo este, sino todos los otros motivos, esto nos ha
permitido conversar largamente en el lugar sobre los dibujos, razén por la cual, a ,I corresponden la mayor parte
de las interpretaciones que transcribo en relaciéon con los motivos. Otra parte de la muestra se compone de los
relatos de una gran cantidad de personas que expresaron sus ideas en situaciones en las que el contexto para las
preguntas fue generado, no teniendo presente los referentes tematicos evocativos.
10 .Esta interpretacién es coherente con una tradicion religiosa que ha sido predominante en la Iglesia Catélica y
en gran medida aun persiste. Manteniendo el status quo a través de sus ya clasicos pares binarios de oposicion :
dios/diablo ; luz/oscuridad ; espiritual/material ; cielo/tierra ; el bien/el mal ; “(...) paraisos e infiernos las grandes
abstracciones del premio y del castigo como hipéstasis celestiales del régimen juridico terrenal" (Macera,
1981:27). Recientemente, otro religioso, A. Poggi, en una accién que denota la coherencia con lo enunciado,
mandé prohibir la practica del "rupa chico" (Nicandro M. G.(58)).
11 “:Es que algunos, debido a un acceso privilegiado a la informacién, a una inteligencia superior, o a la
perseverancia, etc., ‘captan correctamente’ el significado del suceso mientras que otros, menos dotados o menos
inteligentes, se quedan sélo con una parte de la historia y producen interpretaciones erréneas ?” (Drummond,
1983 :193, en Hodder, 1988 :179). En otro trabajo (Delfino y Rodriguez, 1992¢ :38) nos referiamos a la existencia
de diversas versiones de la historia con un criterio semejante.
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puede introducir nuevos elementos discursivos en la cotidianeidad de los sujetos que interactian con él. Pero
para poder transmitir otros significados como ser el de "un sacrificador de la cultura de La Aguada" tiene que
pre-existir un contexto de significacién con ideas concomitantes referidas a nociones de tiempo, de lo estético, un
sentido compartido sobre el valor del conocimiento, y otras tantas cuestiones, que resultarian necesarias para
posibilitar la apropiacién de los significados en el sentido dado en un contexto de conocimiento arqueolégico. En
este sentido, la apropiacién de significantes que provienen de contextos diferentes que los propios, implicar una
resemantizacion necesaria, lo cual no garantiza la identidad de los significados.

(B) "Cueva de La Salamanca" (esquema N° 1 y dibujo N° 2): Al comentar sobre los motivos alli
existentes, Lucio C. G. expresé: ";Estos serian los adornos de las casas?".
En una oportunidad la Sra. Simona D. de V. (43) me cont6 que la gente tenia miedo de entrar, porque alli

29

estaba La Salamanca 2. “Por eso estaban pintadas esas ‘guitarritas™.

(C) “Penas Pintadas” o “Penas Escritas” (esquema N° 2, foto N° 1 y dibujos N°. 3 y 4): Los motivos aqui
representados (algunos “diablitos”), también se ven mejor en la sombra. Cuando estdabamos tomando las
impresiones en papel transparente, Lucio C. G. me preguntd, -“Dicen que estas figuras las hizo el Diablo, ja Ud.
que le parece?, a lo que respondi, "creo que no", el repuso: "a mi tampoco me parece". Posteriormente,
hallandonos con las dificultades propias de la recreacién, agravadas por la poca nitidez de algunas lineas, y por la
superposicién de los grafos, esta vez mi compafiero de viaje apelé a un criterio estratigrafico-temporal para
explicar las superposiciones: "los de abajo los hicieron los de la otra generacién 13, y los de arriba (las
inscripciones en espafol) son de esta generaciéon”.

(D) “La Abrita” (dibujo N° 5): Para este caso Lucio C. G. expresd: “parece que este hombrecito esta
rodeado de viboras”.

Deseo resaltar que no sélo me han llevado a conocer los motivos arriba detallados sino que también he
visitado (en una gran roca de contornos redondeados), los rastros apenas visibles de nimeros y letras, de lo que
segun me informaron [Santos F. G. (33) y Liberato G. (60)]: "fue una marca hecha por gente que vino, en la época
de Perén, a medir los terrenos", que luego serian repartidos. Estos motivos fueron categorizados por los
habitantes del lugar con criterios semejantes a los que desde una formaciéon profesional clasificamos como
arqueolédgicos. De estas interpretaciones se puede pensar en que, la gente de comunidades préximas a los sitios
con manifestaciones rupestres, no hacen "discriminaciones culturales" cuando uno los inquiere en procura de
informacién sobre estos lugares y sobre su valor-significado.

Las interpretaciones que de ellos hacen pueden ser variadas. En lineas generales se dice de estos dibujos
que todos poseen un mensaje 4. Algunos pueden ser “leidos” con facilidad, “conocen su historia”. De otros, en
cambio, “no llegan a saber lo que quieren decir’ [por ejemplo Santos F. G. (33), Rosalio A. V. (42), por nombrar a
algunos de los muchos pobladores que expresan ideas semejantes], aunque reconocen que alli hay un mensaje,
pero que ellos "no llegan a descifrar" (Lucio C. G., refiriéndose a la Cueva de la Salamanca) 5. En los motivos

12 _Segtin los relatos, este es un lugar de reunién con el Diablo donde de noche se oye musica y se baila. Los
concurrentes han pactado, como Fausto han cambiado su alma por riquezas y/o por habilidades extraordinarias.
Asi por ejemplo, quién es poseedor de condiciones musicales especiales (destacados guitarristas), notorias
habilidades artesanales, éxito amoroso fuera de lo comun o un enriquecimiento meteérico, etc., es sospechado de
haber entrado a la Salamanca, de haber pactado (ver los relatos presentados por Berta Vidal de Battini,
1984:279-305).

13 .Por la informacién contextual que tengo de la gente, cuando dicen los de la otra generacién, se estan
refiriendo, a “los antiguos”, a “los indios”.

14 _Aparentemente esta modalidad interpretativa encuentra correlatos en otras geografias. Francisco de Aparicio
expone las razones por las que los vecinos de la regién de la “Quebrada del Letrero” (Sierras de Coérdoba),
adjudicaron su denominacién : “Débese este nombre a la presencia de un pequenio fresco rupestre que los
naturales consideran como una inscripcién dejada por los ‘antiguos™ (1931:66. Nota al pie de pagina).

15 .KEstas expresiones bien podrian parecerse a las formuladas por algunos arqueélogos (salvando las distancias
producidas por un lenguaje cientifico-técnico particular). Por ejemplo, en un ya clasico tratado sobre arte y
arqueologia referido principalmente a referentes provenientes del N.O.A., A. R. Gonzalez da cuenta de una
concepcién semejante: “Existe cierta analogia con lo intentado por Leroi-Gourhan, por supuesto en una escala
mucho méas amplia y completa, en su estudio del arte paleolitico, en el que ‘..encontramos la sintaxis de ese
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representativos (figurativos), ven indicios de los animales que cotidianamente comparten su ambiente, asi
distinguen las pisadas del leén o puma (Felis concolor), y del suri (Pterocnemia pennata). Para la mayoria de los
personajes antropomorfos reservaron la denominacién de "diablos" (la totalidad de los encuestados). En los
motivos abstractos, particularmente los geométricos, los asocian a numeros y letras sueltas (Santos F. G.,
Epifanio G., Aniseto G. y muchos otros).

En todos los casos, estos lugares siempre funcionan como referenciadores espaciales, aunque no los hayan
visitado directamente, suelen referirse a ellos para posicionar a otros sitios, es decir son tomados como jalones
referenciales.

Al considerar a estas expresiones parietales, la gente de la zona pone en juego criterios de relevancia
distintos de los que evidencian los arquedlogos. Una de las diferencias centrales es que ellos no otorgan
tratamiento especial a los dibujos sospechados de poseer mayor antigiiedad. El conocimiento-desconocimiento del
sujeto que realizdé esos "dibujos" y del contexto histérico en donde se lo pueda inscribir, tampoco introduce a
priori, diferencias clasificatorias.

Lo que resulta claro es que los significados se construyen y se legitiman socialmente, desde un contexto
histérico particular en el que se conjugan las variaciones culturales y personales. Asi por ejemplo desde esa otra
cotidianeidad, la del maestro de escuela primaria de Aguas Calientes, Walter G. A. (22) cuando se refirié a los
motivos de la Cueva de La Salamanca dejé ver su preocupaciéon con la pregunta: -";Serian mapas de lugares,
como su geografia?".

7- En el final...

Después de transitar este texto, ;,qué podemos decir a la vuelta del camino sobre arte y rito-ceremonia?

Una coincidencia que en principio resulta sumamente interesante fue haber constatado que en todos los
casos, los habitantes de la zona en cuestién, cuando se refirieron a las manifestaciones rupestres nunca usaron la
expresion "arte", en todo caso los refirieron con frases como "que bien", "que lindo", o como insinu6 Lucio C. G. en
su pregunta: ";Estos serian los adornos de las casas?" (en alusién a la Cueva de La Salamanca). Nadie podria
negar que, ademas de los componentes andinos, la gente de la regién tiene una fuerte influencia de elementos
nacionales, nadie podria negar que la constitucion de la argentinidad como identidad se sirvié de parte de la
"cosmovisién occidental", sin embargo la gente de esta parte del pais no usé la categoria de "arte". Es probable
que en general, esta situacién se repita en sectores sociales semejantes. En coincidencia con otros autores me
atreveria a afirmar que, el uso del término arte, al igual que la practica de la actividad asi categorizada,
responden a grupos sociales determinados en donde se producen, circulan y se consumen las categorias y los
resultados materiales nominados por las mismas. Desde esta 6ptica, es licito ver como arte a las producciones
pretéritas, ya que hombres presentes, de un acotado sector social (artistas, cientificos, sus circulos intelectuales y
otros) estandarizan un cédigo y lo extienden a todo Ambito de su meéetier. El resultado hoy para estos grupos es
que, estas manifestaciones son arte. Paralelamente podemos decir por ejemplo que, "El David", de Miguel Angel o
un cuadro de Quinquela Martin, para los habitantes de Aguas Calientes puede ser bonito, lindo (o feo), un adorno
o, grande, pero no "arte". Puntualizando diremos que la categoria "arte", es una construccién histérica y
pertenece a determinados grupos sociales. De cualquier manera hay un lugar comun para todos los grupos
sociales y es el de los procesos o fendmenos estéticos.

En cuanto a la ligazén de estos espacios significativos a situaciones culticas, hemos dicho que en el
"mundo andino" probablemente no exista un lugar exento de ritualismo potencial, incluso podemos reflexionar
con los ejemplos provenientes de estos mismos sitios presentados. Tenemos las nominaciones y las
interpretaciones que promueven "El Diablito" y "Cueva de la Salamanca". La preocupacién sobre si estos dibujos
fueron hechos o no por el diablo, ;qué nos sugiere? ;Porqué la presencia reiterada de los curas? ;Acaso estas
situaciones no estan reafirmando la preocupacién religiosa?.

De cualquier manera creemos conveniente puntualizar que la via elegida para la asignacién de
significados hecha por los arquedlogos a sitios con pinturas o grabados rupestres en términos de sitios
ceremoniales, no deberia seguir la forma: porque encontramos estos dibujos ("una manifestaciéon de los fenémenos
estéticos"), concluimos con que son sitios ceremoniales. El razonamiento inferencial en todo caso tendria que ser:
porque fue un sitio ceremonial, se hicieron estos dibujos. Y en este caso, lo que todavia sigue sin explicitarse y que
habra que mostrar (sin caer en razonamientos circulares) es, ;desde que notas definitorias caracterizamos a lo

lenguaje comuUn de las cavernas pero no su semantica, una realidad expresada en cifras, cuyos valores no
conocemos’.(...) (Mounin, 1972, p.250)" (Gonzalez, 1974:10).
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ceremonial ?. Sin embargo, esta via alternativa introduce la posibilidad de asignarles a los petroglifos otras
funciones-significaciones como por ejemplo entre otras, la que estaria apoyada en verlos como marcas que
denotarian territorialidad comunal no ligada necesariamente a aspectos del ritual.

Mi intencién no ha sido demostrar la existencia de una "versién verdadera" o en cuinto se parece o se
diferencia la interpretacion de la gente, de la de los arquedlogos. Ambas valen por si mismas en sus contextos de
significacién respectivos.

Para finalizar, el espacio concedido a las interpretaciones de la gente de Laguna Blanca ha respondido a
una razon solidaria con una concepcién segun la cual la interpretacion del pasado no es prerrogativa o atribucién
exclusiva de los especialistas (sean arquedlogos, historiadores u otros). Dada la diversidad sociocultural de las
sociedades actuales, la visién que los distintos grupos tienen de su pasado es un objeto de estudio valido por si
mismo, independientemente de la "verdad" que pueda atribuirse a su relacion.
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APENDICE

Antecedentes

De acuerdo a la bibliografia consultada donde los autores especificamente se detienen en el tratamiento
del tema de "arte rupestre" en el Distrito de Laguna Blanca (entre otros: Weiser, 1923, 1924; Gonzalez, 1954:325,
1976:48, 1980:375-376; Caceres Freyre, 1956:394; Pais, 1955:4; Olmos, 1992:28-29; Lorandi, 1966:124, 132-133,
150-153, 161; Podesta et al., 1991:45), nada indicaria que los referentes aqui presentados, hayan sido descriptos o
publicados por algtin otro investigador.

Los motivos registrados se encuentran en la jurisdiccién de Aguas Calientes (Distrito Laguna Blanca),
mas precisamente localizados dentro de un poligono trazado a partir de los puntos geograficos 66° 39' y 66° 46' de
Long. oeste y entre los 26° 18' y 26° 32' de Lat. sur (Ver mapa N° 1). El relevamiento fue llevado a cabo
simultaneamente por medios fotograficos y con hojas de papel celofan.

Presentacion de los referentes
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Esta presentacién, podria adoptar multiples formas. Por ejemplo, podria ofrecer las re-creaciones de los
dibujos, y su ubicacién correspondiente en un mapa. Podria haber recurrido, en cambio, a largas descripciones.
Sin embargo, para dar cuenta de estos referentes, he preferido optar por unos pocos detalles que aluden a los
motivos relevados, confiando en que agotan el objetivo propuesto al principiar este trabajo.

Desde cualquier modalidad descriptiva, incluida la que transito, resulta imposible eludir la carga
interpretativa implicita en la secuencia de elecciones y en la manera de concebir a estos materiales (textos y pre-
textos). De igual modo no se puede evadir la asignacién a los referentes de algtn valor social, al hacerlos jugar en
los espacios de circulaciéon simbélicos.

(A) "El Diablito" ¢ (Ver dibujo N° 1).

Ubicacién: Quebrada ‘El Diablito.

Altitud 17: 3.635 m.s.n.m.

Distancia 18: 7 % horas/mula.

Informante 19: Santos F. G. (33).

Soporte rocoso de las representaciones: Pared granitica lisa en extraplomo. Este frente rocoso, ha quedado
expuesto como consecuencia del desprendimiento de otra roca, que a modo de “tapa”, se encuentra caida en su
proximidad.

Caracterizacién somera de los motivos 20: Se representan dos personajes relacionados, de rasgos antropomérficos
parciales, realizados con pintura policroma (rojo oscuro, rojo claro, beige, gris, mostaza y blanco). Parte de la
composicién estd resuelta aprovechando dos clastos negros incluidos en la matriz granitica. Uno de los personajes
esta ubicado en posicién inferior (con relacién al otro), y presenta, como rasgos a destacar: en su parte superior,
un rectangulo subcuadrado desde donde parten cuatro apéndices, dos de ellos (uno hacia el lado izquierdo y otro
al derecho), corresponderian presumiblemente a las "orejas", y dos a "cuernos" (ambos hacia el lado superior).
Este rectangulo daria limite a la "cabeza". Dentro de ella, y a partir de lineas simples se habrian representado los
"ojos", la "boca" y la "nariz". Desde el lado inferior parte otro pequerio rectangulo, alargado en sentido vertical; en
la parte centro-inferior del cuerpo, se halla uno de los clastos mencionados. Este personaje fue realizado en
posicién especular con relacién al observador, con los "brazos" alzados. El otro personaje un tanto méas arriba, de

16 .Una alusién indirecta referida al topénimo del “Diablito”, se encuentra en un mapa publicado por J. Caceres
Freyre, (1954 :392), no aclarando si llegaron hasta el lugar, ni dando detalles del mismo. Incluso este nombre
también se encuentra en el mapa presentado por Carlos Bruch, en su trabajo de 1913.
17 .Las alturas fueron obtenidas con un instrumento de medicién de altitudes relativas. El sensor detecta las
variaciones en la presién atmosférica y la conjuga con el modelo de referencia de Presiones Atmosféricas
Internacionales para convertir esas variaciones en altitud.
18 .En todos los casos el centro desde donde se registraron los tiempos fue la Estacién Experimental de Altura de
la Direccion de Ganaderia de la Provincia de Catamarca. Los tiempos consignados son promedios obtenidos a
partir de al menos tres viajes (ida-vuelta) a cada lugar.
Debido a la ausencia de caminos o huellas transitables para automoéviles, el principal medio de movilidad y en
muchos casos ademas, el Unico de acceso, es la mula. Razén por la cual en lugar de proporcionar las distancias en
km., estas son "convertidas" en horas/mula. Para ello se deber n tener en cuenta varios factores que pueden
modificar estas mediciones: (a) las diferencias propias entre los animales (porte, adaptaciéon a la puna -animal
criollo o de otra zona-, estilo de amansamiento, etc.); (b) la destreza del jinete y cuanto exija éste al animal; (c) si
el viaje es de ida, o se vuelve en relacién al lugar de residencia ("querencia") que el animal reconozca como propio;
(d) si las distancias a recorrer son por ejemplo, menores de 3 horas o si, la recorrida incluir varias jornadas con
un promedio de 8 horas diarias; (e) si se lleva un animal carguero "chasna"; (f) otros factores menores
inclasificables. Teniendo en cuenta todas estas consideraciones, y por dar una imagen aproximada, podemos
arriesgar un calculo promedio de las distancias recorridas en una hora/mula. La estimacion corresponde a una
fluctuacién de entre 6 a 9 Kms/hora.
He preferido privilegiar esta forma de medicién, por adecuarse mas a la realidad de las tareas prospectivas,
omitiendo detalles que provengan de la lectura directa de la carta topografica con extrapolaciones lineales que
poco se ajustan al trabajo de campo.
19 .Si bien es el arquedlogo quien da a conocer un hallazgo dentro del ambito de la ciencia, aunque no se lo
consigne, la mayoria de las veces, es a través de los habitantes préximos a los sitios que los arquedlogos realizan
sus descubrimientos (Delfino y Rodriguez, 1991:16). Estos saberes se transmiten de generaciones en
generaciones, al margen de la academia.
20 .En todos los casos, las descripciones estan planteadas desde un observador que se ubica de frente, en un lugar
central a los frisos. Para el caso de la cueva, se siguen las mismas referencias de orientacién.
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aspecto longilineo, apoya su "mano" sobre la "cabeza" del antes descripto. Las lineas que lo conforman sugeririan
la intencién de representarlo de perfil. La parte superior de este motivo remata en un gran clasto que figuraria la
"cabeza", en su interior, tiene dibujado un circulo a modo de "o0jo".

Proximidad a los principales recursos potenciales: El lugar se halla al pie de una vega de altura, con agua
permanente que corre en direccién aproximada norte-sur. A poco menos de 1 Km., bajando por la vega, esta el Rio
La Angostura.

Proximidad a ¢ relacién con evidencias de asentamiento: Bajando por la vega, a 400 mtrs. de la pintura rupestre,
nos encontramos con un abanico aluvial donde se observaron restos de ocupaciones humanas pretéritas. Se
trataria de al menos, tres nucleos de asentamiento correspondientes a estructuras circulares no-contiguas,
apenas insinuadas 21

(B) “Cueva de La Salamanca” (Ver dibujo N° 2).

Ubicacién: Rio Las Cuevas.

Altitud: 3750 m.s.n.m.

Distancia: 12 horas/mula.

Informante: Rosalio A. V. (42).

Soporte rocoso de las representaciones: Cavernas dispuestas sobre el frente de un acantilado irregular,
compuesto por clastos de diversos tamarios (redondeados y angulosos) y unidos por una matriz cementante. Sélo
una de las cuevas, la de mayor profundidad (9,5 mtrs., ver esquema de planta), presenta los motivos en cuestion,
aprovechando las saliencias e irregularidades del techo y de las paredes; la del fondo estd pintada de rojo casi en
su totalidad, no formando motivos. También se han observado rocas aisladas con representaciones. Dos cantos
rodados grandes, sin indicios de haber estado adheridos a alguna parte de la cueva, y otras tres rocas angulosas,
dos de ellas presumiblemente desprendidas del techo y la otra de la pared derecha (ver esquema N° 1).
Caracterizaciéon somera de los motivos: En esta caverna el mayor porcentaje de los referentes pertenecen a
motivos abstractos, compuestos por figuras cerradas y abiertas, rectilineas y curvilineas. El restante, corresponde
a motivos figurativos (o representativos sensu Gradin, 1978:123), constituidos principalmente por iconos de
pisadas de "suri" (Pterocnemia pennata), de camélidos, y representaciones zoomorfas indeterminables. Todos los
dibujos han sido realizados con pintura roja, formandolos simplemente a partir de los trazos. En cambio, en los
dos cantos rodados (antes mencionados), se puede apreciar el manejo de una técnica diferente. Estas rocas antes
de ser pintadas ya presentaban una patina negra (que en primera instancia se presenta como tizne, producto de
haber estado préoximas a un fogén). En este caso la pintura roja fue aplicada con posterioridad para que resaltara
como motivo, el conformado por el fondo oscuro.

Proximidad a los principales recursos potenciales: Ubicada a sélo 3 mtrs. sobre el Rio Las Cuevas. Este rio de
agua permanente, da lugar al crecimiento de abundantes pastos, y sirve de habitat a aves de diversos érdenes:
Galliformes (guayatas), Anseriformes (patos), Ciconiformes (parinas), etc.

Proximidad a 6 relacién con evidencias de asentamiento: En la propia cueva se han hallado restos de ocupacién
humana, algunos escasos materiales en su superficie. Ademas, la parte m4s externa de la misma, presenta signos
de una remocién 22, lo que ha posibilitado la formacién de un perfil irregular en donde se insintan otros
artefactos. Proximamente realizar, alli algin sondeo exploratorio.

(C) “Penas Pintadas” 6 “Penas Escritas” (Ver Foto N° 1y dibujos N° 3 y 4).

Ubicacién: Quebrada de las Pefias Pintadas 6 de las Pefias Escritas.

21 .Estas estructuras podrian ser asimiladas a las descriptas por A. R. Gonzalez (1960 :315), cuando dice : “(...)en
la zona del gran bolsén de Laguna Blanca se encuentran gran cantidad de ruinas, especialmente recintos de
siembras y andenes que cubren hasta 30-40 ha. Y esparcidos entre ellos restos de viviendas, por lo general de
planta circular, aisladas o dispuestas en grupos de 2 a 4. Es decir, una tipica instalaciéon humana, que con
algunas variantes es comun a casi todas las culturas del periodo temprano (Tafi, Ciénaga, Condorhuasi) (...)". Sin
embargo, en este caso en particular, hay dos diferencias con lo apuntado por A. R. Gonzéalez, las estructuras
préoximas al "Diablito", no se hallan en el bolsén de Laguna Blanca, ni asociadas a "recintos de siembras y
andenes" (op.cit.).

22 .Con posterioridad a la prospeccién, pude averiguar que hace poco mas de tres afios, se realizé en la cueva una
remocién en la que intervinieron los maestros que en aquel tiempo prestaban funciones en la Escuela Provincial
N° 163, con ayuda de dos habitantes del lugar.
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Altitud: 3280 m.s.n.m.
Distancia: 4 % horas/mula.
Informante: Eduardo U. (38). Quien me acompand fue Santos F. G. (33).
Soporte rocoso de las representaciones: El friso que presenta la mayor cantidad de motivos (1° conjunto), es un
amplio pareddn rocoso vertical, (paralelo al cauce del rio), aparentemente de arenisca. A su derecha, formando un
angulo abierto, se encuentra otra planchada rocosa con discontinuidades, donde fueron realizadas las
representaciones del segundo conjunto. A escasos 9 mtrs. de la anterior, siguiendo en el mismo sentido, pero a
12,5 mtrs. més arriba que los otros motivos, aparece el tercer grupo de simbolos, con orientacién cardinal
semejante a la del primer conjunto. La friabilidad de la roca en estos dos ultimos lugares es importante, y
semejante a la del primer friso, por tratarse del mismo afloramiento (ver esquema N° 2).
Caracterizacién somera de los motivos 23: La totalidad de las representaciones est n realizadas por grabado de la
roca. Se ha podido observar superposicién de dibujos y grafos. Ellos estan formados principalmente por motivos
figurativos. El primer grupo consta de: (a) varias figuras antropomorfas, dos de ellas componen escenas de caza
de camélidos con arco y flecha, los otros personajes, aunque en la mayoria de los casos estan en contacto entre si,
dan una apariencia estatica; (b) zoomorfas (lagartijas, auchénidos); (c) pisadas ("suri", "leén" -Felis concolor-); y
(d) superpuestos sobre gran parte de estas representaciones, pueden leerse algunos graffitis, uno en clara alusiéon
a un candidato politico ("Bisente boto comopro"<sic.>), otro referido a una persona ("Domingo zonzo"), ademas
algunos grafos recuerdan a los signos y letras de las marcas para los animales 24. El segundo conjunto, posee sélo
dos representaciones antropomorfizadas, una es una escena de caza con boleadoras (?), la otra es otro de los
personajes estaticos. El tercer grupo estd representado por tres suris en distintas posiciones o por dos suris y un
felino 25,

23 .Parte de las descripciones re-producidas por A. R. Gonzalez (1980 :375) bajo el “Estilo I : Figurativo Fantastico
o de Laguna Blanca”, podrian ser extendidas a las aqui referidas. Algunos motivos guardan cierta semejanza
formal.

24 .Este es un tema que Interesa a los conservacionistas: la destruccion del patrimonio cultural. Los
conservacionistas se preocupan por mantener inalteradas las representaciones rupestres. Su objetivo es luchar
contra toda forma de “destruccién” del patrimonio cultural, la cual puede ser provocada por agentes naturales,
por efecto de la flecha del tiempo (deterioro natural) o bien por accién humana. En este sentido cualquier forma
de sobre-escritura seria, en principio, tomada por destructiva. Para ejemplificar en parte, algunas de las pre-
ocupaciones de los cientificos con tendencias conservacionista, basten las palabras de F. Pais: "Es notable que
algunas figuras -como las ultimas que describo- estén superpuestas a otras, evidentemente mas antiguas. Sin
duda, quien los grabd ignoraba el valor de las primitivas" (Pais, 1955:4). Es razonable suponer que esta opinién
no sea compartida por un gran numero de investigadores. En cambio, el "acuerdo conservacionista" es casi total,
cuando las superposiciones consideradas fueron realizadas en nuestro tiempo (sean "pintadas" de propagandas
politicas, nombres escritos por enamorados o graffitis de otro tipo, como los citados). La sentencia seria: Los
motivos antiguos no deberian ser alterados. Cualquier modificacién producida en la actualidad se considera
"destruccion", y es por lo tanto deplorable. Sin embargo, existe cierta inconsecuencia sobre la que he llamado la
atencién anteriormente (Delfino y Rodriguez, 1992:43-45). Estas sobre-escrituras han sido muy frecuentes en el
pasado. En ocasiones los motivos superpuestos corresponden a expresiones diferentes, clasificadas y agrupadas
por los arquedlogos bajo la denominacién de "estilos", a los que se asigna distinta antigiedad, de modo que es
factible inferir que pertenezcan a distintas "tradiciones culturales". En ocasiones también el numero de
superposiciones es tan grande que hace dificil la tarea de relevamiento por la dificultad de individualizar los
motivos. Finalmente, algunas superposiciones son tan recientes como las del periodo hispano-indigena,
considerando valiosa la informacién que brindan sobre el "contacto cultural". Estas superposiciones, sin embargo,
en la mayoria de los casos no son vistas como "destrucciones" de las representaciones anteriores y no son
deploradas. /Porqué este trato diferencial para con las "expresiones rupestres" del hombre moderno?

De cualquier modo, estas cuestiones resultan interesantes para reflexionar sobre porqué gente de distintos
tiempos elige un mismo lugar para expresarse. En alguna medida C. Gradin (1978:122), se plantea esta cuestion
y nos ofrece una interpretacién posible, cuando dice: "Nuestro criterio se sustenta en el supuesto de que las
superposiciones son el resultado de las sacralizaciones del lugar donde han sido ejecutados los motivos, caracter
que es relativamente permanente, obligando a estampar las figuras unas sobre otras a medida que el espacio
libre del panel se reduce". El tema de la "sacralizaciéon" ya ha sido abordado.

25 V. Weiser no dejé en sus libretas de campo (1923-1924) ninguna anotacién que diera testimonio de su paso por
este lugar. Sin embargo, su presencia puede inferirse a partir de cuatro fotografias (archivadas con nimeros
correlativos del 508 al 511) que muestran parte del sitio, en ellas puede leerse la procedencia (“Esquina Redonda”
0 “Quebrada de las Penias Pintadas”). Es conveniente destacar que las fotografias s6lo muestran parte del primer
conjunto por nosotros descrito, y que en ellas no se distinguen los grabados rupestres ("actuales") superpuestos.
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Proximidad a los principales recursos potenciales: Frente al cauce de un rio de corriente intermitente estacional.
Proximidad a 6 relacién con evidencias de asentamiento: Hasta la fecha no han sido detectadas.

(D) "La Abrita" (Ver dibujo N° 5).

Ubicacién: Frente al Cerro La Tembladera, de camino a Ciénega Redonda.

Altitud: 3305 m.s.n.m.

Distancia: 5 horas/mula.

Informante: Gabina C. (67). Quien me acompaii6 hasta el lugar fue Lucio C. G. (28).

Soporte rocoso de las representaciones: Pared vertical. Dado que estas manifestaciones estan asentadas sobre el
mismo afloramiento rocoso que las de (C), a s6lo media hora/mula, la descripcion del soporte es coincidente.
Caracterizaciéon somera de los motivos: Lineas quebradas redondeadas (onduladas) grabadas en la roca. Se
destaca un personaje antropomorfo central, cuyas cuatro extremidades "serpentean" en derredor suyo. Algunas
otras lineas onduladas separadas y préximas, componen la totalidad de la representacion.

Proximidad a los principales recursos potenciales: Localizado a 600 mtrs. del cauce de un rio de corriente
intermitente estacional.

Proximidad a é relacién con evidencias de asentamiento: Hasta la fecha no han sido detectadas.
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